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AVVERTIMENTO DEGLI EDITORI 


Il maggiore elogio che possa farsi a’ lìagionamenti del padre 
Ventura, gli ò senza fallo scrivere sul frontispizio dell’opera il no- 
me del loro autore. — Domandando un francese al sommo pontefice, 
che fu Gregorio XVI, quale fosse il più gran dotto di Roma, Sua 
Santità, stato alcun poco sopra pensiero; gli è, rispose , padre Cen- 
tura. « E continuava : noi abbiamo sicuramente , di solenni teo- 
logi, c apologisti della religione e filosofi c pubblicisti c letterati 
distintissi mi; pur tut tavoli a non c’è che padre Ventura, il quale sa 
desso solo tutto coicslo ad un tempo. » Amici ed inimici in questo 
convengono, padre Ventura d’abbate Rosmini essere i due più forti 
ingegni d’ Italia. E, perchè nulla cosa fallisse alla loro gloria, que- 
sti du’ uomini insigni, dopo difesa per meglio clic treni’ anni la 
Chiesa colla potenza dello zelo c deli’ intelletto, similmente, non ha 
molto, la edificarono colla sublime docilità della sottomessione. 

Massime come oratore, padre Ventura non ha rivale nella sua 
terra. La su’ orazione in morte di O’Connello, posto pure clic ei 
non ci avesse nessun altro diritto , basterebbe da se a cresimare 
l’ appellazione di Mossuet italiano, statagli conceduta da Europa. Il 
quale capo d’ opera suo fu voltato in tutte le lingue. Se non che 
i meriti di padre Ventura, quanto sono luminosi, ed altrettanto som 
molti. Noi non ci dilungheremo qui a noverarli , contenti unica- 
mente al notare una delle più meravigliose accidcnze di sua car- 
riera oratoria. Cosa inudita nei fasti del pergamo a Roma, quattro 
volle in sei anni tenne quadragesimale in San Pietro , per iterate 
preghiere di quel Rapitolo, improvvisando per codeste quattro pre- 
dicazioni ccnquai mia omelie, delle quali scttontacirique furono pub- 
blicate per le «^Ihipe dappoi. Ebbero allora unanime un grido ih 
ammirazione, c poco meno che di stupore, concio. siachè, inadcll 
Vin.'uru. ' 
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perfetti che le sono nel loro genere, presentino quel largo e solido 
metodo che avevano i padri della Chiesa d’ordine superiore. E’ vi 
semina a larga mano la ricchezza d' una erudizione sana c inatu- 
rata a dilungo ; i testi delle scritture si fondono nello insieme, co- 
me a dire , da se medesimi ; e con somigliante magistero si as- 
simila la sostanza purissima dei saeri dottori. Col quale duplice ap- 
poggio de’ suoi maschi concepimenti, c’ sviluppa a grande chiarezza 
di logica i misteri cristiani, c li traduce a morale. Nò ben sapresti 
se più debba ammirarne le forme o il concetto; avvegnaché, sen- 
z’ apparimcnto d’artificio nessuno, le su’ idee s’incatenino sopra 
disegno, ardito ma regolare. E quantunque, sotto questo rispetto, si 
proponesse prudentissima economia , non per ciò vengono meno 
al suo stile i movimenti c le immagini. Quello parò clic le distin- 
gue anzi tutto, gli è la chiarezza c la precisione, l’energia e l’am- 
plitudine; gli è, per cosi dire, l’ortodossia della espressione, c quel 
dono prodigioso di originalità, per lo quale ei riguarda le quistioni 
sotto aspetti del tutto nuovi, cotalchò quasi ognuno de’ suoi discorsi 
ne ritrae l’importanza d’ una rivelazione. 

Il secolo dieianovesimo riceverà da padre Ventura immensa c 
salutare riformazione; imperciocché ci venga reintegrando nelle cat- 
ledrc cristiane le divine scritture ed i padri, che n’ erano poco meno 
che messi al bando; alla eloquenza d’ immaginazione e di frasi l’e- 
loquenza delle dottrine e delle cose sostituendo. La su’ influenza , 
■visibile già nella Italia, adesso incomincia a manifestarsi medesima- 
mente fra noi. Questi é dunque 1’ oratore del quale pubblichiamo 
di presente i ragionamenti. — Francia ha veduto, ell’ha udito quest’ o- 
Tatorc tanto rinomato ed acuto, tanto erudito e facondo, tanto va- 
rio c inimitabile davvero , tanto ammiralo da sapienti quanto egli 
é amato dal popolo : Francia l’ ha udito , e trovatolo più grande 
della fama sua stessa. Dianzi all’ avida moltitudine riempiente 
l’ambito dell’Assunzione, ei poteva credere, il suo distacco do Roma 
non essere più che un sogno, c parlare lui tuttavia nella basilica 
di San Pietro o in Sant’Andrca della Valle. Parigi s’ ingloriò di 
padre Ventura, la provincia insuperbì delle sue parole; c i ragio- 
namenti ili lui si conversero di subito come in iscuola di sublime 
eloquenza, alla quale affrettavano i più insigni nostri connazionali. 
D’onde uscendo Berrycr: « I’ ho udito, diceva, San Paolo par- 
:« lanle all’Areopago, e commovente con quel suo accento straniero 
-« tutti gli spiriti e tutti i cuori. » E similmente, dopo la magni- 
fica dipintura di Dio e degli attributi divini , che il leggitore tro- 
verà nel quinto ragionamento, il signore di Montalcmhcrt, altro de- 
gli ascoltatori più assidui : « Ammirabile a dirsi, esclamava, io non 
r* udii mai nel nostro linguaggio cosa più bella. » Ai quali suffragi 
gravissimi, senza riserva si aderì tutta quanta ly massa . di qual 
ch’ella si fosse colore nel fatto della religione o 7\Jla politica. Di 
mezzo a’ molli giudizi che i giornali ne vennero pubblicando, noi 
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ripetiamo l’articolo clic viene appresso, il quale ci parve determinare 
con perfetta aggiustatezza di avvedimento le orazioni e l' autore. 
Gii è dettalo da scrittore celebre, impassibile allo entusiasmo, c me- 
glio conosciuto per la caustica piacevolezza dello spirilo che per 
eccedente piaeenteria verso i sacri oratori. 

« E’ si vede avere Iddio voluto fare della Francia il suo predi- 
letto : sola sventura, che la Francia non fa baslevolmenle suo prò «fi 
tale paterna accondiscendenza. Noi abbiamo segnalati oratori per le 
cattedre cristiane; e, a petto della fiacchezza della sbarra e del par- 
lamento medesimo, gli è una derisione ricordarne la strettezza del 
numero. Se ne togli due o tre fiori d’uomini, i grandi avvocati sono 
morti da pezza; nè le pubbliche tribune oggimai non sono più clic 
logge di smaliziale pettegole. L'na voce un pochino grave e gram- 
inaticata clic vi si ascolti , 1’ entusiasmo fanatico, il qual raccoglie, 
suscita un miserabil romhazzo , che da ultimo si risolve in umi- 
liante confessione di scarsità. Senza però disconfessare la inferiorità 
dei moderni , quanto al predicare , nulla di manco là si può rico- 
noscere quaich’eco ringiovanito della maschia eloquenza che Bour- 
dalouc e Bossuet ebbero impersonata nelle dimensioni più vaste. 
Gli abbati Coeur c di Ravignan , son due nomi che possiamo ri- 
petere con legittimo orgoglio; e, strano a dirsi 1 c’è un frate do- 
minicano che f andazzo seguila da meglio di quindici anni , tra 
il popolo farfallino per eccellenza, c la cui buona ventura sarebbe 
di per se indizio meraviglioso di forza , astrazione fatta eziandio 
dalla realtà dell’ indefinibile ingegno, bastevole a spiegarla e giusti- 
ficare. Padre Lacordaire ha, direi quasi, la taglia di genio aposto- 
lico e di gloria nazionale. 

« Senza dubbio tesori tanto preziosi e tanto largamente versali 
non portano si largo frutto, quale avremmo diritto di riprometterci: 
fra i devoti uditori, rimangono tuttavia di molli seggi diserti, e il 
dono di Dio, come dicono le scritture, potrebb’essere assaporato di 
più. Ma mostrateci non pertanto, fosse pure nelle vostre consorte- 
rie, fosse pure nel di delle scene le quali più vi commuovono, alcuna 
cosa clic si assomigli alla calca afTollanlesi intorno a’ predicatori in 
quaresima. Mettete, se piacevi, al paragone la dignità degli astanti, 
la natura delle simpatie, la estensione dei risultamene. 

« E però sia benedetto il Signore; e Francia sia riconoscente alla 
cura ch’ei si piglia di farla grande , lei facendo cristiana. Dessa 
non ha cosa a invidiare a qual che si voglia popolo, per quantun- 
que privilegiato egli sia, od altri sci fìnga per avventura. Ma che 
diss’io? e qui pure ei si rivela la eccessiva predilezione in che Die 
la tiene ; conciossiachè, oltre a’ producimenti suoi propri, e’ si pajs 
le straniere nazioni medesime non poter produrre che a suo pro- 
fitto ; come se 5lii> mettesse l’intero mondo al servigio della gloria 
c della salute di lei, ed ella fosse il necessario ritrovo di tutte san- 
tità e di tutte intelligenze consacrate. Effetto di circostanze, volei* 
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voi combinale o fortuite, chiunque senta agitarsi da un colai che 
di fecondo, e costui si getta, o si lascia correre fra le ospitali sue 
braccia: essa la madre naturale del genio, persino allora che la fu 
slima non altro che di adottarlo. Verità è questa da applicarsi a 
tutte arli, a ogni scienza , a qualunque maniera di creazioni dcl- 
l'animn c del genio ; e potremmo, se bisognasse, chiarirla a falli , 
o vogliano dire con innumerevoli prove. Unico intendimento però 
che noi ci siamo proposti, gli è di accennarne un solo esempio ma- 
gnifico. 

« Lu faina ci aveva fatto conoscere a pezza padre Ventura ; del 
quale frate se ne dicevano qui di cose infinite. I libri suoi , voltali 
in francese come prima si divulgavano in italiano , a Roma o al- 
trove , nc davano agio di convenevolmente apprezzarlo, senza gli 
impacci di favella pigliala a presiiio. — Tra il signore di Lamcnnais 
c lui era avvenuto uno splendido rafTrnnlamenlo, diremmo noi, in 
sul campo della filosofia esu quello della politica: e fu ad onore dei 
due gagliardi , sino alla caduta del primo. Venne poi a Roma la rivolu- 
zione che tutti sanno ; ed allora il Sventura, il Generale emerito dei 
Teatini vi esercitò il più notevole ascendente che mai. Era, nò più nò 
meno l'uomo d’Italia, die quello del santo pontefice Pio IX: lo scrit- 
tore potente fu trovalo essere oratore non di manco potente. Ei 
teneva sotto l' imperio di sua parola le moltitudini, somiglianti per 

10 numero e per l'entusiasmo a quelle clic si piggiavuno intorno a 
Ortensio , e a Cicerone nel vecchio foro: tenevate, per cosi dire, 
in sue inani, e un suo discorso aveva la importanza d’ uno avve- 
nimento. Il tempio vasto di Sant’Andrca della Valle, quando aspet- 
tavano Ventura, accalcavasi per tal modo, che I’ occorrenza degli 
ascoltatori ai ragionamenti i quali si tengono in Xoslra Donna non 
vagliono a darcene che una languida somiglianza. Ei pareva , dice 
un giornale di Roma, nave gigante, invasa d'ogni parte dai flutti, 

11 cui sordo muggito acquetavasi di presente per lasciar udire la 
voce di maestosa tempesta. — Per cagioni che non è di noi investi- 
gare, padre Ventura non volle mai associarsi allo esiglio dell’ au- 
gusto pontefice, di cui egli era, ed ò tuttavia, tenerissimo amico. 
Fu colesto uno errore dal canto suo? molti in verità l’hanno detto; 
ma egli pensò di dare al papa, eoi separarsene, un’arra d’ intrepi- 
dezza, c di affetto e di devozione. I rimasi, per l’ordinamento del 
nuovo governo, ebbero necessità d’invocare il concorso di lui. Via 
da noi rimproveri, che finalmente non sono di nostro dritto, c giu- 
stificazioni clic non ispeltano fuor clic a lui ! Noi affermiamo l’esi- 
stenza di un governamenlo di fatto, giudicalo già da gran tempo , 
e la parte negativa presavi dal Venlura : ecco tutto. Tuttavolta noi 
siam d’ avviso che , rimanendo egli in Roma , ebbe stretti i freni 
della rivoluzione , e fallo uso in codesto senso d&J a sua quasi so- 
vrana influenza, risparmiando di molte lagrime al dòlore degli no- 
mali assennati ed onesti. Il nuovo governamenlo creato dalla Ciò- 
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rinc fiatiti durò corlo, e Francia restituì prestamente a Pio IX la 
triplice sua corona : solo notiamo, cosi in passando, che padre Ven- 
tura , stimolato a intromettersi alla costituente , non si volle altri- 
menti assidero in quel consesso. Si divulgarono rispetto a lui di 
turpi novelle, come sarebbe avere lui celebrato i sacri misteri ad 
altare unicamente destinalo al pontefice: ma coleste non sono poi 
che cannunic esecrabili. Chi di buona fede ne ponga ad esame 
i diportamenti , e desso vedrà agevolmente aver lui trattala iu 
rivoluzione da savio consigliatore, ma non da complice; avere essa 
ottenuto da lui non altro che atti di repressione, discretamente con- 
dotti. Che che però se nc fosse, vinta la rivoluzione, lo stato degli 
spiriti pose in pensiero agli amici del celebre teatino, essere pres- 
sante per lui dilungarsi da Roma; onde, fattolo partire per Civi- 
tavecchia , di colà tramutavasi in Francia. Ecco clu ce nc ha fat- 
to dono. 

« Monsignore il vescovo di Monpellieri l’ospitò primo; ed erano 
degni l'uno dell’altro. 1 cuori se nc raccostarono , come prima gli 
intelletti potettero commisurarsi, e diventarono amici; c in cosi fatto 
argomento noi avremmo da raccontare di toccantissimi anedotL 
La rinomanza fallace che avevano fabbricala aH’ospitc illustre, ne 
divenne l’elogio col prelato sapiente, il quale, francamente nimico 
delia romana come di tante altre rivoluzioni, l’ebbe ammesso con 

S razia cd affettuosa sollecitudine alla propria dimestichezza. E fu a 
lonpellieri che padre Ventura, per la prima volta, pigliò la parola 
nell’idioma di Francia. 

« Qualche mese è adesso passato da poi che venne a Parigi , e 
gareggiando con monsignore Thibaul di amabilità e di premure , 
monsignore Sibour gli offeriva il pergamo dell’Assunzione; occupalo 
essendo da Laeordaire quello di Nostra-Donna. Incomincialo al- 
lora il corso de’ suoi ragionamenti, a oli’ ore e mezzo del mattino 
d’ogni domenica, non andò guari che condivise in buon dato, se 
pur anche non vinse, la rinomanza di questi: c i ragionamenti di 
che è parola sono argomento capitale di quest’articolo. 

• In verità , padre Ventura, non aveva veduto la Francia mai. 
Per quantunque grande si fosse l’attitudine sua a leggere i libri no- 
stri, coloro che non lo udirono, a mala pena si tingeranno l’uso pro- 
digioso ch’ei sa fare della nostra favella. E’ non si parla bene, per 
l’ordinario, fuor quel linguaggio nel quale già si è parlato; ma in 
quest’uomo non c’è cosa dell’ ordinario: e si pare davvero che le 
stesse difficoltà, quand’egli a caso ne incontri per lo su essere fo- 
restiero, accrescano a dicci tanti la potenza di su’ espressioni. Egli 
sforza, diremmo, la frase, cercandola; la tormenta, l’imbriglia, e la 
fa mettere un sublime grido d’ angoscia : se non che la temerità 
produce soventi volte gli stessi effetti delia fortuna , massime 
quand’ abbattasi in uom di genio ; e però il motto che fortuna 
giova gli audaci. Noi non ci peritiamo affermare, pochissimi ora- 
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tori francesi di questi tempi saper trarre dalla nostra lingua, unita 
e melodica siecom'è, cosi tante c così ricche risorse. E quello stesso 
accento di straniero, come altrove notammo, discorrendo da labbra 
tanto armoniose , trasfonde olla sua dizione dolcezza lutto par- 
ticolare. 

« Nè sapremmo cui paragonarlo, quanto ad azione. Il portamento 
nobile e calmo ; la voce sonora, ma senza asprezza, c di estensione 
diffusa ; la pronuncia dolce , come clic accentuala con energia. A 
Sant’ Andrea della Valle, otto o diecimila persone, a un punto stesso, 
lo udivano distintamente, in qualunque punto le si trovassero delle 
navate. Contro la ridevolc abitudine dei predicanti francesi, c degli 
oratori nostri d’ ogni maniera , agita poco le braccia , abborre dai 
dislorcinicnli del corpo , la lesta piega conlinovo dalla destra del 
petto ; nè per lo pergamo non si dimena , ma il grande effetto 
serba per lo momento opportuno. Del rimanente la sua figura ne 
richiama a meraviglia quella, bellissima, di Bourdalouc : sulle im- 
magini meglio rassomiglianti che ci rimangono dell' eloquente ge- 
suita, un gran numero degli ascoltatori dell’ Assunzione raffigurarono 
celesta singolare rassomiglianza. Solo clic l’occhio è un colai poco 
più aperto per avventuro, c la tinta un pochin più animata ; ma chi 
non giunga a disccrnerc nello insieme dei lineamenti così fatto im- 
percettibile tipo di siciliano che lo distingue, costui sarà interamente 
del pensier nostro. E vaglia il vero: c’è in questa fronte, ampia, il peso 
dei pensamenti del principe dc’sermonanti; l'austerità di lui in questo 
contegno, in questo metodo; la ragione sua forte, la teologia di lui 
in questa leale fecondità di sapere. E' vi si mischia peiò, non in- 
tarsiamo di convenirne, più varietà, più subitezza e, se vuoisi, più 
invenzione , soprattutto poi più calore. Per costà c’ è passato il 
sole d’Italia, c similmente il fuoco delle bufere sociali; si son fat- 
te sentire l’emozioni dell’ esiglio, c le vaste ricordanze del nostro 
Bossuet e, se il dirlo ne si concede, la eredità del sangue dell’A- 
quinalc. 

« Rado si aggiusta credenza agli oratori che menano vanto di 
improvvisare : padre Ventura tanto meglio codesto fa, quanto meno 
ei ne parla. Ecco: la sua memoria ne ingombra d’una specie di spa- 
vento, e la sua memoria, è a questa occasione, la scienza sua: let- 
tere, lingue, poesia, filosofia, teologia , storia, matematica ed altro 
tuie. Dio buono! non ci ha sol uno de’ suoi discorsi, il quale non 
supponga una universalità incontrostabile di cognizioni ponderatis- 
sime , ordinatissime, presentissime e di ottima lega. Direbbe tutto, 
pure non direbbe d’ assai , chi aggiungesse , maneggiare lui cia- 
scuna scienza cosi come se quella fosse stata, per uomo della sua 
capacità, l’oggetto di applicazione tutto affatto particolare. O eli' io 
m’inganni, o il caso, la provvidenza lo ha condotto fra mezzo a noi, 
eonlr’ogni sua previsione; pur non di manco, da quello che in 
b’ rancia ci fa, altri può divinare ciò clic avrebbe adoperalo in altri 
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•paesi, dove in quelli avcssclo chiamato la provvidenza. Ora, il còtn- 
pilo da lui impostosi all’Assunzione sonilo il combattere quegli scrit- 
tori nostri clic la filosofia avvelenarono, chiunque l’oda, viene chie- 
dendo a sè medesimo, se gli è fiossi bile che l'intera vita d’un uomo 
basti agli studi, i quali evidentemente si pare avere lui fatto in que- 
sto solo argomento. A quella sua memoria miracolosa , a quella 
•sua fulminea penetrazione non è cosa la quale sfugga, non autore, 
non libro , non minutezza : l ’ Enciclopedia e la Somma sono le 
dammeli opere che ei sa dell'anima, coinè sa buon cristiano il se- 
gno della salute. 

c Sola una cosa fatta a padre Ventura ; ed è, una navata più 
• capace di quella dell Assunzione. Senza accogliere con fidanza il 
profetare di coloro i quali, dietro qualche ambigua frase di discorsi 
claustrali, tengono la carriera dell'eloquente dominicano per termi- 
nata, anche noi stessi amiamo prevedere c ripetere, che di corto pa- 
dre Ventura, eziandio se immediatamente non gli sottentri , almeu 
che sia occuperà alla sua volta il pergamo di Nostra Donna. Egli 
li nostro oggimai, egli è diventato, egli, una delle nostre glorie; e. 
dappoichè ne parla in cosi fatta guisa la lingua, egli è d'Atcne. La 
provvidenza ha rogato ella medesima le patenti di cittadinanza 
per lui, e Francia sottoscrisse certamente di gran cuore il con- 
tratto. ■ 

A tanto splendide considerazioni dcH'abhate Ippolito Barhicr, noi 
aggiungeremo di poche linee, le quali tocchino in parlicolar modo 
la nostra pubblicazione. I ragionamenti possono riguardarsi coinè 
una compiuta apologia del cristianesimo : ma per aggiungere alla 
sua meta padre Ventura volle tenere cammino del tutto nuovo, e 
corrispondere allo appariscente movimento di curiosità che trascinìi 
gli spirili verso le cose della filosofia. Per la qual cosa pigliò per 
penso di porre una filosofìa pura c solida contro quelle tante fallaci 
che depravano il nostro secolo; c de'suoi discorsi, riuniti, fare un 
ampio trattato contro 1’ antico ed il recente razionalismo. Egli ne 
piglia in disamina tulli i sistemi c, con autorità indefinita di giudizio 
e di lumi, disculcli parte a parte, sì che vittoriosamente ne dimo- 
stri la inania fatale. Il linguaggio della metafìsica non fu mai più 
sapientemente parlalo , mai più convenevolmente messo al livello 
dell’uditorio. Come fu detto già, padre Ventura stesso dovette me- 
ravigliarsi di sè medesimo. 

Molli giornali fecero prova di riprodurre nella loro interezza 
questi ammirabili ragionamenti; tutte le riproduzioni però ne sortiro- 
no inesattissime. Delle volte assai fecero dire all’oratore ciò che nou 
disse mai, anche spesso il contrario di ciò eh’ ci disse. Vero che. 
nella Gazzetta di Francia 1' abbate F. di Chatcnay ce ne diè. 
delle analisi, fedeli non meno che sapienti; ma tuttavia coleste non 
son che analisi. Per la qual cosa noi pregammo padre Ventura di 
consentirne la stampa, lui medesimo concorrente; ed egli vi si ag- 
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giusiò per questa cagione stessa, dicendone: Sarebbe lieto di lasciare 
alla Francia questa piccola ricordanza di sua passata. E però il 
volume dei ragionamenti fu stampato sotto a’ suoi occhi; ci li cor- 
resse notevolmente, massime la prima parte ; certi punti sviluppò 
maggiormente, altri sfrondò, e aggiunse al testo larga copia di note 
e di schiarimenti. 

Egli è vero, come l’abbate Barbier lo afferma, ebe la provvidenza 
ne tratta con favore ammirabile! In epoca di sociale rinascimento 
la ci dona il dolce e metodico ingegno del Frayssinous. Appresso , 
quando gl’intelletti, smagati dei brillanti sofismi del secolo diciot- 
tesimo, ma tormentati da una noia indistinta, da una dolorosa im- 
pazienza, aspiravano a una religione qualunque che eglino stessi 
non sapevano definirsi, viene padre Lacordaire colla stupenda so- 
dezza oe’ suoi ragionari e colle imperiose sue conclusioni. Alcuni 
anni di poi, tramutatasi la disposizione degli spirili, per poggiare al- 
la verità, s’era infilata altra via da quella d’uno strascinante riscal- 
damento; c, ai pericoli dell' immaginazione succedute le attrattive 
delle controversie metafisiche, la verità suprema, inutilmente chiesta 
ai solo entusiasmo, si voleva scoprirla nei penetrali della scienza ; 
e però si conveniva la pura filosofia divenire introducitricc degli 
uomini alla pura religione: c Dio ci suscita padre Ventura. I ragio- 
namenti di lui si fanno in certa cotal guisa uno storico insieme con 
quelli dc'suoi due gloriosi predecessori; si clic, dando ad essi più larga 
luce di pubblicità, noi abbiamo coscienza di efficacemente servire, 
dal canto nostro , olia causa della scienza c a quella della re- 
ligione. 
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SiGIOBAlRSRTO PRIMO 


DELLA RAGIONE FILOSOFICA PRESSO GLI ANTICHI. 


Et vox de nube dieent : hic ttl /litui mcui 
dileclus , in quo mihi bene compiaciti : 
ipsum audite. 

Ed ecflo dulie nubi una ror.c, dieenle: que- 
sti è il diletto figliuolo mio, del qual mi 
compiaccio^ ascoltatelo. 

(Il Vang. della If. dom. di Quar.) 


I.Non è la terra che favelli di questo modo: questa voce me- 
raviglioso, questa voce ineffabile si diparte dunque veracemente dal 
ciclo: — et vox de nube dicens. — Egli, clic nel vangelo si piace 
d’essere chiamato Iigliuol dell’ uomo, è similmente il bene amato 
figliuolo , il figliuolo consustanziale di Dio , è l’obbietto delle eter- 
ne compiacenze di Dio, egli medesimo è Dio: — hic est filius meus 
dilcctus. — Gesù Cristo, salvatore nostro unico, è in simil guisa l’u- 
nico maestro nostro ; e però dobbiamo ascoltarlo : — ipsum audile. 

Aimè! però, carissimi fratelli miei, c’ si vorrebbe dire oggimai 
che, tranne solo quale!»’ eccezione, fra gli stessi cristiani, tutto quanto 
c’è d’intelletto, di scienza, di spirito fa sembianza di pigliare onta 
degl’ insegnamenti di questo Iigliuol di Dio , per anteporre ad essi 
gl’insegnamenti dei figliuoli degli uomini , c la ragione filosofica 
alla ragione cattolica preferire. Ma di cotesto che nc reggiamo noi 
conseguire? Ab troppo voi vel sapete: tutte idee sono confuse, 
tutti principi dimenticati, tutte le verità scalzate dai fondamenti, per 
cedere luogo a tutti gli errori, alle aberrazioni, ai deliramenli della 
umana ragione. Ogni cosa è vero , fuori solo la verità ; ogni cosa 
virtuoso, toltone la virtù ; ogni cosa onorevole, tranne I’ onore : le 
dottrine spirituali o morali perdettero loro pregio, loro importanza; 
la dubbiezza è diventata filosofia , in quella guisa medesima che 
l’ egoismo, giustizia ; l’interesse diventò legge, l’anarchia s’ è fatta 
governamento, I' ateismo s’ è messo in vece di religione. 

Nulla imperiamo più grave, nulla più stringente nella trista con- 
dizione in cui ci troviamo, che combattere questo disordinamento 
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dell’ ordine intellettuale, clic nell’ordine politico ammonticchiò di 
tante rovine, e minaccia menarne di maggiori ancora nell’ ordina- 
mento sociale. Gli è per cotesto che — chiamato io a sottcntrore 
a colui , del quale è tanto eloquente la parola c sublime (1) — 
nei ragionamenti religiosi che qui sogliono tenersi ogni anno, som- 
mi avvisato, nessun altra cosa non poter io fare, clic miglior fosse 
dell’ esporvi in tutta loro verità, i principi, i progressi, le conse- 
guenze della ragione filosòfica c della- cattolica, nelle relazioni eh* esse, 
hanno colla religione. 

Oggi mi resterò alla ragione filosofica dei tempi antichi , salvo 
al prossimo ragionamento il discorrere della ragione cattolica c della 
filosofica dell' epoche pivi moderne; c appresso poi di quel modo 
nel quale 1' una c l’ altra considerarono i pili principali punti del 
cristianesimo. Di che, convinti della vanità , della miseria, del pe- 
ricolo eh’ ò nella ragione filosofica, la quale, tutte verità promet- 
tendo, non riesce poi clic allo errore ; ci appiglieremo per parte no- 
stra alla ragione cattolica, la quale sola ha la ventura d’evitare 
gli errori c possedere la verità, siccome quella che fondasi innanzi 
tutto ncll’insegnamenlo c nella dottrina di Gesù Cristo: — ipsuin 
nudile. — Ecco, fratelli carissimi, gli argomenti di tutti, c partico- 
larmente dell’odierno discorso mio. 

2. Venuto per mie bisogne in questa gran capitale , io non mi 
pensavo nè manco d' avvicinare la cattedra sacra ; sapendo io 
bene quanto difficile torni che uno straniero, dimorato assai 
breve nelle vostre città , possa pubblicamente favellare la lingua 
vostra si bella, sì titillante, si delicata. Onorevoli però c venerate 
sollecitazioni mi ci incuorarono ; c m’ ho fidanza che voi , buoni 
abitatori di Parigi, non vorrete essere, meno degli abitanti del mez- 
zogiorno, indulgenti coll’Italiano, che la Francia c i francesi amò 
forse piu che altri mai. Spero clic vorrete si perdonarlo dei difetti 
di forme, grazie alla gravità dei subbicui ; spero clic, trovatomi ab- 
bastanza zcloso della vostra salute, abbastanza cristiano, abbastanza 
cattolico, mi troverete eziandio per ciò stesso abbastanza francese. 

E voi, divin Salvatore, di cui oggi l’eterno Padre ne ingiunge 


(I) La sapiente e Io zelo dell'abate Deguerry, curato alla Maddalena, il 
quale introdusse pel primo, r per alcuni anni predirò, «ll'Assuntinnc questo corsi, 
di ragiouaineuti , pegli uoiuiui appartenenti alla parrocchia medesima della Mad- 
dalena. 
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l’obbligo di seguire gl'insegnamenti, voi spargete sopra di me e sa 
di questi cristiani ascoltanti , i lumi c la potenza di quella grazia, 
la quale dona la intelligenza de’ misteri vostri, di vostre leggi; aflin- 
diè tulli noi più c più sempre ci rassodiamo nella santa religione 
vostra, fonte unica d’ogni verità, d’ogni virtù, d’ogni speranza, di 
ogni consolazione, d’ogni esultanza. Benedite questa predicazione 
ch'io imprendo nel nome del Padre, dei Figliuolo e dello Spirito 
santo, a gloria della vostra dottrina, ad onore della vostra chiesa , 
ad edificazione del vostro popolo. Accordateci questa grazia, per la 
intercessione della madre vostra divina , la quale è altresì madre 
nostra, e che noi salutiamo: Ave Maria. 


PRIMA PARTE. 


3. Se, co’ suoi propri mezzi, col ragionamento e colla riflessione • 
privata, l’uomo avesse potuto giungere a tale, da precisare le sue 
credenze c i doveri, in modo facile e certo e senza mescolanza di 
errore — de facili, sinc miscela erroris , fixa ce rii ludi ne , come 
dicea S. Tomaso ( Sum . Cont. Geni., lib. I, c. 4) — ; cotesto, fratelli 
miei, non sarebbe più un fatto della rivelazione: — Si ratio humana 
sufficienler experimenlum prwbeat , totaliter txcludilur meritimi 
fulei (2, 2. q. II, a. 10). — E in verità, quale prò d’una rivelazione 
positiva, dove l’uomo bastasse a sò medesimo per conoscere ciò 
che egli de’ credere e praticare? Allora tutto i{ mondo avrebbe 
potuto col sofista ginevrino ripetere : « io non abbisogno altrimenti 
d’una religione rivelata, e mi sto contento alla naturale »; allora 
il razionalismo sarebbe di per sò stesso la vera religione c la vera 
filosofia. 

Questa è, fratelli mici, la dottrina la quale Platone, seguendo 
Clemente alessandrino, compendiava in queste parole: «gli è mio 
sistema non aggiustare credenza a qual die sia autorità, nò piegare 
che alle ragioni , le quali, ben rifleltutoci , mi parranno esser piu 
sode » — ego sum ejusmodi, ut nulli alio credam,nisi rationi, quw 
mihi consideranti optima viso fuerit (Stromat. I). — É dottrina che. 
similmente professava Cicerone, qunnd’ affermava che : « dovendo cia- 
scheduno usare di sua ragione in fatto di verità, gli è malagevole 
assai che si arrenda a quella d’altrui: — Cum suo cuique j udiri a 
eit utendum , difficile faclu est, vie id sentire, qtiod tu velis {De 
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Nat. Deor. lib. III.) (1)- — E questa stessa dottrina, o metodo che 
voglia dirsi, costi luis^c ciò che io chiamo Ragion Filosofica. 

Ma se, al contrario, l’uomo non poteva determinare per via fa- 
cile, precisa e certa le sue credente c i doveri, senta l’ajuto d’una 
rivelazione supcriore; egli è mestieri che questi grandi filosofi, que- 
sti intelletti altrettanto vuoti quanto sono orgogliosi , vengano ad 
inchinarsi alle porle della chiesa , che dia loro gl’ insegnamenti di 
vita del Dio fati’ uomo — Ipsum audite. — Allora nulla cosa più 
ragionevole del sottomettere la ragione; allora il razionalismo non è 
altro cl»e delirio colpevole, che stravaganza anormale. E questa è, 
fratelli miei, la dottrina che l’apostolo S. Paolo avea posta in sodo 
con queste parole: « Mettete il vostro intelletto a servaggio nella 
obbedienza di Gesù Cristo; c credete ragionevole essere cosi fatta 
obbedienza — in captiritatem redigenles omnem inteUectum in ob- 
sequium Christi.... Ralionabile obscquium vestrum (2, Cor. X, 8. 
Rotti, xii, 1). — E questa è ch'io dico Ragione religiosa o cattolica. 

Gli è in queste poche frasi che tutta quanta racchiudesi la que- 
stione agitantesi tutto dì fra la scuola c la chiesa , tra il raziona- 
lismo e il cattolicismo , tra la religione e la filosofia (2). Da una 

(1) Del rimanente. Cicerone espresse meglio aurora questa stessa dottrini 
della scuoi j platonici, là dov’ei disse: Protagora crede non si dover tenere per 
vero, tranne ciò che a riasrbedunn p«r esser vero — Protagora* jmtat id vi- 
rimi tur. quoti euiqui oidtatttr (Accad. I). 

(2) Il sigoor G'ii/ot, nel fapioso discorso detto recentemente, nel tempio 
di vii ChiQchit. pose la stessa quisiione in questi termini: 

« Qual à, signori, nel soo midollo, e religiosamente parlando, qual è la grande 
qoistiooe. la qoistiooa supremi che preoccupa gli spirili di questi gioroi ? Ella 
è la quistione agitantesi fra coloro che riconoscono e quelli che nirgatio di 
riconoscere un ordine sopranoaturalc, certo, sovrano, come che impenetrabile alla 
ragione umana; la questione, per chiamare le cose col loro nome, tra il sopra- 
naluralum» « il rat ionaliimo. 

u Da una parte, gl'iucreduli, i panteisti, gli sceltici d'ogni fatta, i puri ra- 
iionalisti ; dall'altra, i cristiani. 

a Tra’ primi, i migliori lasciano susistere uri mondo e oeìl’ anima umana 
la statua di Dio, se mi si concedo la frase; ma non altro cita una statua, una 
Immagine, un marmo. Egli, Dio, non c’ì piu. Dio vivente, i Cristiani soli )• 
hanno. 

i Gli è del Dio vivente, signori, che noi sentiamo il bisogno. Per la pre- 
sente e per la futura salute nostra, è mestieri che la fede neli’ordioe soprannatura- 
le, che il rispetto e la sommessiooe aU’ordiue soprannaturale neutrino net mondo e 
nell'anima umana, negli spiriti forti cosi egualmente come ne' semplici, nell* 
più sublimi regioni come nelle umili. L* influenza reale , veramente efficace e 
rigeneralrice delle religiose credente, in questa condiziona è riposta. Fuori di 
lei, esse sono superficiali, poco meno che vaoe. 
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parie sla la ragione filosofica, sostenente: l’uomo bastare a se per 
conoscere perfettamente la sua natura, le sue relazioni con tutti 
quanti sono gli altri esseri, i suoi destini futuri; «bill’ altra la ra- 
gione religiosa o cattolica, affermante: avere l’uomo bisogno, e 
grande, di Dio per tutto cotesto, c doversi lui sottomettere all’ in- 
segnamento del figliuolo di Dio, fattosi uomo — ipsum audite. 

4. Ora, a pur vedere che cosa noi dobbiamo pensare di queste 
due dottrine, o metodi clic si chiamino, esaminiamoli nella origine 
loro anzi tutto. 

« Dio, ci dicono le scritture sonte {Ecclcs. XVII), creando l’uom 
dalla terra, e formando dal corpo stesso dell’uomo la donna prima — 
clic fosse la compagna della sua vita, dappoiché gli era somigliante, 
per sua natura (1) — a tutti e due concedette l’uso dei loro sensi, 
delle lor facoltà, la regola dell’intelletto, la legge dello spirilo e del 
cuore, i pensieri, i sentimenti, il parlare; cotalchè, sin dal primo, e’ 
potevano muoversi, operare, pensare, intendere, ragionare, volere, 
discorrere. — Dio rivelò ad essi il male, che potesscr guardarsene ; 
il bene , che potessero praticarlo (2). Anche si degnò similmente 
di riguardare con ispccialissimo amore le anime di que’ primi umani, 
onde infino a sé sollevarli; e però manifestò loro la divina ma- 
gnificenza delle opere sue; imparò ad essi onorare il suo nome, 
non per ciò solo che ei fosse il nome unico nella possanza , ma 
si eziandio perchè 1’ unico in santità — Dio insegnò loro non si 
gloriassero in se medesimi, si bene in lui, considerandosi la fattura 

m Nè vogliate agitarti per le difficoltà dell'opera, e petto scarso novero di 
quelli che credon g«è; ooo per lo grande numero dei miscredenti, dei non ca- 
ratili. Erano ben «lire le difficoltà, ben altra la mollitodine degli avversari, quando 
il cristianesimo compariva nel mondo: obtpiùv’ba ili potenza in un grauello di 
fede, che io montagne di dubbiezza e d'indifTcrenza. » 

È fatto notevole che padre Ventura e il signore di Guirot, cosi eminenti, 
fono nel caUclicismo, l’altro nel protestantismo, si accordassero nel pensiero, e 
per poco nelle stesse parole, toccando la grande questione che si agita di pre- 
sente nel mondo iutellellnale, e delia cui soluzione dipende l'avvenire dell'Europa 
e del mondo. (Vota deli Editare francese). 

(1) Veggasi nel nono ragionamento, la spiegazione di tale creazione mi- 
steriosa, 

(?) « Deus de terra creavi! hominem ; et creavi! ei ipso adjutorium simile 
sibi. E: lingucm et aurea et cor dedii illis exeogitaudi , et disciplina intellcclus 
irplttil illos. Crcivii illis scieoium spiritus, scuau imptcvitcor illorum e nula 
et boua uste:. dii iU.s. a 
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più nobile di sue mani, e narrassero a' loro nali le meraviglie 
della creazione dell’ universo (1). — Dio finalmente mostrò loro 
in ebe modo governarsi, donando ad essi la scienza della vita che 
legherebbero, come credili», a’ discendenti da sé. Fermò tra sè e 
loro, per la sua grazia, un’alleanza eterna d'amore, e ne messe le 
condizioni nel rivelamento fatto ad essi della santità de’ suoi prò 
cedi, c della severità dei giudizi » (2). 

Giusta dunque , questo ammirabile e magnifico e commovente 
squarcio de’ libri santi, c’ fu Dio per gli uomini primi, ciò clic fu- 
rono per noi i parenti nostri ed i padri. I nostri padri , i parenti 
ci dettero, non pure la vita fìsica, la quale sta nella unione dell’ a- 
nimn col corpo, ma ed egualmente la intellettuale , che si sta nel 
congiungimento dello spirito nostro col vero. Sì , ciò che sempre 
fecero i padri pe’ loro figliuoli nella successione dei tempi , quelle 
fece Dio medesimo in un sol punto per l’uomo primo. Quando 
dunque le scritture sante ci dicono essere uscito l’ uomo anima 
vivente dalle mani del suo creatore — factus est in animam vi- 
ventem ( Gen . II) — gli è chiaro averne voluto dire lo Spirito santo; 
che l’uomo, sino dal primo istante della sua creazione, incominciò 
a vivere della doppia vita che è propria a lui, ciò sono, la vita del 
corpo per l’anima, quella dell’anima per la verità. — Di questo 
fatto solenne della rivelazione primitiva , di cui le sante scritture 
«i attestano la verità, il grande san Tommaso n’ebbe addotte la ra- 
gione c le prove. E osservate ciò eh’ ei ne dice , nello stupendo 
suo trattato della scienza dell’ uomo primo — de sdentici primi 
hominit {Qua. Disput.) 

Adamo dovette avere, sin dal punto in cui fu creato, la scienza 
delle cose naturali , non pure nel suo principio , ma c si nel suo 
termine; imperciocché Dio lo creasse per essere padre di tutto il 
genere umano : c i figliuoli deggiono ricevere dal padre loro, non 
solamente 1’ essere materiale, per la generazione , ma sì ancora la 
regola della vita, per la istruzione (5). Adamo dovette dunque tro- 
ll) » Posuit oculum smini super corda illorum, estendere itti* magnali a ope- 
rimi suortim, ut uomen sanctificaliouis collaudimi ; et gloriari io mirabilibus illius, 
«t magnali» enarreot opcrum ejus. » 

(2) u Addidii illis disciplinai», et legem ritte litcredilaril illos. Testamentam 
a terimm consliluit rum illis, et justitiam et judicia ostrudit illis. » 

(3) u Adam, iu principio su® condilionis, non solum oportuit ut liaberet na- 
turatimi! tognitionem, quautum ad suum prinripium, sed etiam quanlum ad ter- 
minuto : eo quod ipse condebatur ut pater tot iu® generis humani. A patte enim 
fìlii accipere debeo!, non solum esse per generationcm , sed et disciplinato per 
iuslrurtiouroi. * 


Digitized by Google 


15 

varai in lune le sue parti perfetto : c rispetto al corpo, sì ch’egli 
tosto potesse divenir padre; e rispetto allo spirito, si che to- 
sto potesse ammaestrare , nella qualità sua d’ institutore dcl- 
l’ timan genere tutto quanto (1). Nè certamente non si può con- 
cepire, non si può ammettere clic la intelligenza dell’uomo pri- 
mo , immediatamente crealo da Dio, fosse a guisa di carta bianca, 
sulla quale la mano del creatore non ci avesse scritto parola : 
ma a quel modo che non ebbe conosciuta la debolezza della 
infanzia, riguardo al corpo ; e a quel medesimo non dovette cono- 
scere le tenebre della ignoranza, quanto allo spirilo. Egli ottenne 
dal primo istante ciò che noi successivamente, in tutto il primo sta- 
dio di nostra vita; egli per l'operazione divina, ciò che noi per 
Ja educazione umana: corpo perfetto, c spirito dotato dell’uso 
«tompiulo della ragione, e stupendamente illuminato dal vero (2). 
Ccnciossiachè fosse contrario alla perfezione , dicevole ai primi 
umani , essere creali scuza la pienezza della scienza , ed essere 
costretti a impararla, per mezzo dei sensi , a grado a grado, con 
gran fatica (3). 

Se non clic, astrazione fatta dalle cognizioni naturali, Adamo ri- 
cevette eziandio le cognizioni di grazia (4), per questo: eh’ ci co- 
nobbe sin dal primo, non solamente le cose di natura, che l’umano 
intelletto può conoscere, la mercè dei primi principi ; ma ed altresì 
eosc soprannaturali di molte, grazia d’ una rivelazione tutto parti- 
colare, alla quale la ragione umana non potrebbe aggiungere di 
per se (5). 

Ma le cose d’ordine sopranaturale c divino non conoscendo lui 
che per rivelazione, c non credendole che sull’ autorità della parola 

(1) Oportuit in ipsa sui condilionc, eonslitui in fermino perfeclionis : et 
quantum ad corpus, ut essel conveuiens principimi» geucrationis; et quantum ad 
cognilioneni, ut essel suflicicus cogniliouis principiurn , in quantum erat totius 
generis immani inslructor. » 

(2) « Sicut in corporc rjus nibil non erat ctplicitum in actu, quod pcrline- 
rct ad perfeclionem corporis.... sic etiam oportuit quod inlcllcctus ejus nou esset 
in sut principio sicut tabula nou scripta, sed baberet picuam noti t iam ex divina 
«pcrationc. n 

(5) u Erat contro perfectionem qua primo bomini debebatur , ut condere- 
lur siuc plenitudine scienti®, sulumodo a srnsibus scientiam acceplurus. n 
(t) » In Adam duplex fuit coguitio naturalis et grali®. * 

(ti) « Scivil rii, mi inulta, ad qua: vis primorum principiorum non se extcndit; 
srd ad bxc aliqualiter coguosceuda, adjnvabatur alia coguilioue qux est cognitio 
g:at : ®. n 
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di Dio, clic avevagli favellalo, conseguila che ei praticasse, fin dal 
principio, la fede (1). 

Ora volete voi sapere ehi ammaestrasse Adamo all’ incominciare 
del mondo? — La divina persona del Verbo che doveva impanar- 
si , disse già Tertulliano , fu dessa che addottrinò 1’ uomo primo 
— Deus in terris cum hominibus conversari non alius potuti, 
misi Sermo (f-'erbum), qui caro crai futurus (Advers. Prax). — 
Di questa guisa , quegli che il Padre eterno oggi ci costituisce 
a maestro , egli medesimo addottrinò i primi uomini in tutte 
verità d’ ordine intellettuale e morale , per quantunque fosse- 
ro elevatissime ; conciossiachè lo stesso san Tommaso aggiunga : 
avere Gesù Cristo instruito Adamo nel mistero della sua incarna- 
tone , prima ancora eli' egli avesse peccato — ante pcccatum , 
Adam habuit (idem explicilam de Chrisli incarnotione, prout or - 
dinabatur ad consummationem glorice ( 2. 2. q. II. a 7 ) (2). — 
Sino dalla origine del mondo imperiamo, fratelli miei, gli è ascol- 
tando quegto medesimo Verbo, prima ch’ci si fosse fatto uomo — 
ipsum audite — ; gli è insistendo su questa primitiva rivelazione del 
Verbo , che la ragione umana procede. Sostenuti da questa fede , 
rischiarati da questo lume, fu che gli antichi patriarchi ordinarono 
il culto pubblico, svilupparono la verità, la definirono, la predica- 
rono al mondo: e cotesto sorti ad essi nelle scritture il glorioso 
nome di banditori della giustizia (5). — E fu questo che l’Apo- 
stolo san Giovanni volle dire colle parole : 1’ eterno Verbo è la 
luce che irradiò lutti gli uomini venienti al mondo: — lux vera 
quw illuminai omnem hominem venientem in hunc inundum 
(Joan I. 9). — Di questa rivelazione , di questa istruzione primi- 
tiva data da lui al primo uomo, fu la luce che dal primo uomo, 
per la tradizione c per lo linguaggio, si disperse per tutto il mondo; 
in quella guisa che, per la generazione, in lutto il mondo si difuse 
la vita materiale: fu questa istruzione, che rimase sempre l’obbiel- 
to cui le tenebre della idolatria e del paganesimo hanno si potuto 
oscurare, ma che spegnere non potettero mai: — lux in tenebria 
lucet, et tenebiw cani non comprehenderunt (ibid. 5). 

Applicando queste rivelazioni divine alla conoscenza delle ca- 
gioni, alle costumanze dcll’uman vivere, que’ grandi svilupparo- 

(I) u Aduli in primo slatu fi leni habuit. n 

(4) Questa ilaUtiu.-i travasi sviiuppiita uri i.ono ragiouamrulo. 

(d) Nuc. octaviu J.snri.c riij;co^rJ! (PtTr). 
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no l'intelletto dell’ uomo , informarono la pubblica società, forma- 
rono le leggi , crearono le scienze , inventarono le arti. Qui sta 
la origine della vera filosofìa, procedente alla luce della religione, 
col proposito di mantenere la religione e difenderla, di procurare 
all’ uomo la felicità clic maggiore è possibile sulla terra, senza far- 
gli perdere la veduta del ciclo. E, stabilita nel mondo con la crei 
denza nel Verbo , eblie principio col mondo. Oh ! quest’ origine 
della vera scienza, della vera filosofia, è nobile, augusta, magni- 
fica, dicevole alla bontà del Signore, alla grandezza e alla dignità 
umana! tìli è Dio, insegnante all’uomo per lo suo Verbo; ed è 
l’uomo, procedente alla luce di Dio c pcrlezionantcsi , come ente 
fisico, come intelligente, come sociale , sotto gli ocelli di Dio , per 
la gloria di Dio c per lo bene suo proprio. Tal è adunque I’ ori- 
gine della ragione religiosa nei tempi antichi : ora veggiam 1’ ori- 
gine delia filosofica ne’ medesimi tempi. 

5. L'antica filosofia presso i popoli, tra cui la ragione filosofica 
ebbe regno di maggiore possanza e di libertà , dividevasi in due 
grandi sette : quella dei materialisti od epicurei , e quella degli 
spiritualisti o stoici. Queste, l’ una all' altra nemiche, a vicenda si 
battagliavano con guerre accanite, causa le dottrine opposte c con- 
traddittorie clic professavano; concordi non di manco in una sola e 
medesima sentenza, riguardante la condizione primitiva dell’uomo; 
l’origine della religione, delle leggi c della società. 

Orazio , che non arrossa del chiamar se medesimo sozzo animai 
del gregge epicureo (1) , sponeva a questo modo la dottrina degli 
epicurei intorno a tale soggetto : — Gli uomini primi , cosi co- 
me i bruti, uscirono delle viscere della terra; c non erano al- 
lora clic muto armento ed immondo, privo di ragionamento e pa- 
rola. Per poche ghiande, per un covile, mutuamente si guer- 
reggiavano: dapprima, guerra di graffi c pugna, poi di basto- 
ni , da ultimo d’armi lavorale eon arte. Più lardi, la parola 
essi stessi inventarono ; ne composero un linguaggio che potesse 
esprimere i sentimenti dell’anima; per significar le cose trova- 
rono nomi. Allora, cessato di guerreggiarsi, incominciato a costruire 
città, a contornarle di mura. Fecero leggi che vietassero il furto , 
l’omicidio, l’adulterio : conciossiacliè, prima d’Elena stessa, le donne 

(t) «Se la vieni • vedermi, visiterai un raajala del gregge di Epicuro, di 
tesa pelle; Bene curata pitia cisti, Epi euri da ] regi porcum. » 

Vani uro. 2 
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fossero siale sempre nc'lempi antichi funesta causa di combattimento 
per gli uomini. I quali, dediti sino allora ai vaghi diletti della carne, 
fuori del maritaggio, alla maniera di folli bestie, le femmine si dis- 
putavano; c l’uno all’altro se le toglievan di forza; c il più ga- 
gliardo facevane preda sua, fate conto, come il toro più forte della 
branco termina coll’ impadronirsi della giovenca. Ma codesti uo- 
mini sono morti senza lasciar ricordanza; nè manco il nome (1). 
Per la qual cosa, dove tu voglia sfogliettare gli annali del mondo 
c i monumenti, c tu sarai costretto a credere, la natura non av*ar 
potuto insegnare agli uomini che discernano il bene dal ma- 
le , il giusto dall’ iniquo , dal permesso il vietato ; sì unica sor- 
gente del diritto essere stata la paura della oppressione (2) — . Ec- 
co, fratelli miei , la indegna favola che la ragione filosofica degli 
epicurei aveva immaginato , per Spiegarsi I’ origine dell’ uomo c 
stella società. E non per tanto la fola de’ gravi stoici era , in 
questo tema , perfettamente la stessa. Udiamola da Cicerone (3). 

(1) Quallcggerezza! — Come Jnnqoe sapete voi, cssrre esistilo rosi fatt’ordin» 
c, piò veramente, disordine delle cose?... Gli è dunque molto aulico il prurito 
di creare istorie a capriccio! Vedremo appresso, che cristiani non ebbero pudore 
di rinnovare questo sconcio poema del paganesimo e, per costringere il mondo 
ad nvvisarsi di loro, aspirare all'onoranza di far parte dello armento di Epicuro* 

(2) a Cutn prorepserunt primis ammalia torri?. 

Mutimi et turpe pecns, glande-m atipie cubilia propter, 
llnguibus et puguis, dein futlibus, atque ila porro 
Puguubaiil armis, qute post fabricaveral usua; 

Iluiiec verba, quibus vore» aensusque notnrcut, 

Noiiiiuaque invcnrrr. De ine absistere bello, 

Oppida cccperuol munire, et pouere leges, 

Ne quia fur essrt, neu latro, oeu quia adulteri 
Piani fu il, ante llrlenam, niulier teterrima belli 
Causa. Sed ìguolis pcricrunl mortibus illi, 

Quos venerem incartoni rapieutes, more fcrarum, 

Viribus edilior cacdebat, ut iu grege taurus. 

Jura inventa meta injasti, falcare necesae est, 

Tempora ai faatosque velia evoltere mundi. 

Piec natura poteat jnato secernere iuiquurn. 

Dividii ut Luna diversi®, fugrnda peteudia. a 

(Satyrar. lib. I, 3). 

(3) u Notti fnit quoddam tempus cutn in agri? humiuea passim, bcatiarttm mo- 
re , vngabantur. , et sibi viclu ferino vitam propa-abant. Nee rntiona mimi qnid- 
quam, sed plcraque viribus corporia administrabant. .Nondum divina; religioni*, 
nondum humatti olfìcii ratio colcbatur. Piemo nuptiaa viderat legitimaa, uou eer- 
gaa quisquam iusprverat liberos; nou jus equabile, quid ulilitalia babere acce— 
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— « E’ci fa tempo, die’ egli, elio gli uomini vivevano, erranti, a 
ino’ ili bruti, pei campi; degli stessi alimenti clic le bestie feroci 
si nutricavano. Secondo istinti del corpo , non secondo ragione di 
spirito si conducevano. Allora non religione divina si professava - 
non legge morale, non dovere osservavasi. Il matrimonio legittimo 
sconosciuto; non i parenti loro figliuoli, non i figli loro padri rico- 
noscevano. Il dritto, il giusto, quale utilità si avesse, non intende- 
vano. Ogni cosa, ignoranza, errore, abuso di forza corporale; onde, 
alP ombra di cosi fatti orribili e funesti satelliti, le più cicche pas- 
sioni e più audaci si satollavano, c tirannescamente regnavano. » — 
Ecco , fratelli miei , ciò clic la ragione filosòfica seppe imma- 
ginare per Spiegarsi l’ origine dell’ uomo e l’ incivilimento della 
umanità , a dispetto delle universali tradizioni dell’ uman genere. 
Ora, si può egli concepire cosa alcuna , per I’ uomo più vergo- 
gnosa, più avvilitila di cosi fatta spiegazione della sua origine, di 
sua natura, di sua condizione? Ilavvi cosa più assurda d* un co- 
lale sistema? che l’uomo, ignorante c stupido come ariete, potesse 
inventare ciò clic è in lui ili più profondamente filosofico , ili piu 
grande, di più sublime, di più misterioso, di più incomprensibile : 
la ragione e il discorso ? Clic l’ uomo , in istato di degradamenlo , 
di corruzione , di brutale ferocia potesse creare giustizia , doveri , 
leggi; c a colesto sottomettersi volontario? Clic co’ mezzi suoi soli, 
con soli gli sforzi suoi, le fiere si elevassero sino a divenir uomini, 
e clic la barbarie c lo stato selvaggio ad incivilimento si tramu- 
tassero ? Quando però, a malgrado di sua impudenza, si voglia am- 
mettere questa ipotesi , gli uomini essere nati dalla vegetazione 
della terra, siccome i bulbi, o dal eorrompimcnto di altri es- 
seri a mo’ d’ insetti ; ammesso essere lui stesso , l’uomo , clic si 
creò le idee, i sentimenti, la ragione, il linguaggio, la verità, 
la giustizia, il diritto c la religione: necessariamente conseguita 
ohe deliba ammettersi , nulla avere lui di comune con Dio , 
nulla calergli di Dio; Dio non gli avere rivelato cosa nessuna , 
nò impostagli alcuna legge, delia quale reclamare la esecuzione: 
P uomo, essendo egli stesso unica ragione c legge unica di sé 
medesimo , non dover pensare clic a sò, in tulle cose che toc- 
cano a legge c a ragione; la ragione di ciascun uomo dover cam- 
perai. Ila prnpler rrrorem nt<|iie insci nani, cera ac Irmernria dnminatrix asini 
eupidil'S, ad se «splendimi, siribus corpuria ubulcliMur, peruiciusissimis satelli- 
lilus (Bj /naanl. 1). 
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minare da se medesima, senza punto nulla riconoscere leggi od 
autoriti» superiori; lei essere libera di credere ciò clic le aggrada, 
e di comportarsi come più le talenta. Ed ò qui, come io dicevo a 
principio, la dottrina insegnata dalla ragion filosofica. 

Eccovi dunque l’antica ragion filosofica risalire, per la sua ori- 
gine, ad una favola non meno assurda clic degradante ; eceovela 
nella sua origine altrettanto ignobile c abbietta, quanto nobile c 
sublime fu nella propria la ragion religiosa. Vedremo poi come 
cotcsta ipotesi degli antichi filosofi, per ispiegarc l’origine dell’uomo 
c della società, fosse ravvivata con incredibile sfrontatezza dai mo- 
derni filosofanti; come ne inferissero le medesime illazioni; come 
la stessa dotti ina serva di fondamento alla ragione filosofica moder- 
na; come per conseguenza, lìdia sua origine, anche questa sia cosi 
assurda ed abbietta come l’antica. Infraliamo, consideriamo le due 
ragioni religiosa c filosofica, in quanto spetta ai lor fondamenti. 

6. Santo Ireneo, Tertulliano, Minuzie Felice, Lattanzio, Arnobio, 
santo Agostino, tutti-gli apologisti del cristianesimo, i teologi c’fi- 
losofi cristiani, «piando vollero dimostrare l’esistenza di Dio, porlo 
universale consentimento «li tulli popoli, misero in sodo questo gran 
fatto: « il genere umano, anche «lupo la caduta nella idolatria aver 
conservala la idea di uno unico Iddio, signore e reggitore del cielo 
c della terra ». E non c’è cosa che sia più vera. Presso Omero c 
Virgilio c Ovidio e Orazio, testimoni clic sono delle popolari cre- 
denze, Giove è l’Iddio possente, gli è il padre degli uomini e de- 
gli dei, l’ente pr.mo, l’Iddio supremo, la volontà del quale è la 
ragione ultima delle cose, i decreti del quale sono destino, cui 
non è cosa la «piale possa resistere. Gli è desso da cui emanano 
le savie leggi, che dona il potere ai re ed infrena l’orgoglio delle 
città, che scaglia le folgori ed eccita le tempeste, che tiene il primo 
anello della catena dalla quale l’universo dipende; gli è desso che 
dispone gli avvenimenti, benedice alle fatiche, inspira il coraggio , 
la vittoria assicura, le persone protegge c fa copia ad esse dello 
spirito, del sapere, degli agi, delle ricchezze, della sanità, della vita. 
Appo Cicerone, quand’ei parla come oratore, tutto diverso dal 
modo in clic ragiona come filosofo, perciocché s’inspira alle cre- 
denze del popolo, Giove non è più quello della mitologia, ma bensì 
il Ieuova, o poco meno, degl’israeliti. Allora egli è il grandissimo, 
perfettissimo — Deus opti mas maximus — ; è la ragione eterna 
e il Dio sovrano — ratio aterna sunniti Jorit — ; è l’autore e 
il conservatore dei popoli, delle città, degl’imperi. 

# *, • 
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« Gl’idolatri, dice un grande teologo dei nostri giorni — del qi ale 
il sovrano pontefice rimeritò la scienza profonda colla porpora — ^li 
idolatri non confusero mai gli altri iddìi celesti o terreni, col Dio 
supremo. Se per politeismo si debbano intendere di molti dei so- 
vrani, indipendenti, increati, eterni, falsa cosa è ebe alcun popolo 
ammettesse mai molti iddii in cotesto significalo. Era il politeismo 
la credenza, non altrimenti in molli clic eguali fossero, sì in molti 
dei ad uno supremo subordinati. Non si niega, seguita il sapiente 
cardinale, che la nozione del vero Dio non fu mai tra’pagani cosi 
distinta c pura c perfetta come fra' giudei e’ cristiani ; ma non è 
pur questo men vero clic, per quantunque alterala dalle supersti- 
zioni della idolatria, questa idea riscontrasi da per tutto c die — sic- 
come il martire san Saturnino Io alTermò nella sinodo raccolta in 
Cartagine nel 258 — sebbene adorassero gl’idoli loro , i pagani 
tuttavia conobbero c confessarono il Dio sovrano, padre e facitore 
di tutte cose — Gentile s, quamvis idola colant, t amen snmmuni 
Deum patron et creatorem agnoscunt et confile ut tir (1). — Quan- 
t’ò dunque bello, quanto confortante per noi, mici fratelli, il sa- 
pere da questo, quell’iddio die noi confessiamo, die noi ado- 
riamo, quell’iddio che costituisce la nostra gloria, la nostra conso- 
lazione, la nostra felicitò, non aver mai cessato d’essere conosciuto 
in tutti i tempi e per lutti i luoghi, per quantunque in modo gros- 
solano c imperfetto; la universale testimonianza in favore di un 
Dio supremo, anche dal fango delle terrene superstizioni , non 
avere cessato mai d’innalzarsi ai cielo come un inno di gloria; nè 
la umanità non aver mai mancalo interamente di credere il suo 
creatore e signore, a malgrado clic prostituisse il suo cullo colle 
creature. 

Da costa a tale primo vero della esistenza di un Dio unico, eterno 
increato, autore e padrone di tutte cose, i diversi popoli della terra, 
anche dopo gettatisi nelle assurdezze e nelle oscurità della idolatria, 
avevano conservato egualmente altri grandi verità ed importanti. 
Credettero tutti c sempre alla esistenza di una legge morale, avente 
Dio per autore ; ordinante l’ obbedienza c il rispetto a’parenli ed 
a’ superiori; vietante il furto, la menzogna, l’adulterio, la calunnia, 
la maldicenza; e obbligante tutti gli uomini per tal modo clic, l’os- 
servarla o il violarla, costituisse la giustizia o il peccato, la virtù o 


(I) Veggasi alla fine di questo ragionamento il bello squarcio dii cardinale 
Gossuci, uella su' murena. 
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il vizio. — Credettero sempre doversi Dio onorare coi sagrifizi, placare 
eoi pentimento, propiziare al soccorso colle preghiere; per segna- 
lare di riconoscerlo come padrone della terra universa , della vita 
dell'uomo c dei mezzi di conservarla, doversi a lui consacrare pe- 
culiarmente alcun punto nello spazio, inalzandogli templi; alcuna 
parte del tempo, consacrando all’onor suo di festivi ; qualche por- 
zione negli alimenti e dei beni, praticando la limosina ed il digiuno; 
oltre a questo Dio supremo, in suo nome e per rispetto di lui do- 
versi prestare similmente un culto di religione (1) agli spirili su- 
balterni, ai ministri che gli piacque di adoperare nel governo del 
mondo, e così egualmente «'grandi uomini, clic per la perfezione 
di loro vita, o per li servigi rcnduti altrui, hanno visibilmente 
maggio rappresentato i più begli attributi od esercitala la provri- 
anza di un Dio invisibile. — Credettero, più o meno, tutti ed in 
gni tempo: che l’umanità era decaduta dalla sua perfezione e 
dalla felicità sua primitiva; ch’ella non poteva risorgere, tranne 
che per sagrifizi di sangue; che i meriti d’un essere innocente, 
santo, perfetto, potevano riflettersi sugli esseri imperfetti, cattivi, 
colpevoli; che questi possono essere redenti, per la sottomessionc 
o per lo volontario sagrilìzio di quello; che i doni c le grazie, 
puramente spirituali , degli dei si conferiscono e si versano su- 
gli uomini, per mezzi corporali e sensibili, di riti c di cerimonie. — 
Credettero tulli ed in ogni tempo, la verginità essere virtù sublime, 
la quale rende l’uomo piacevole a Dio; il sacerdote dover esser 
più o meno casto, secondo le funzioni ch’egli è chiamato a soste- 
nere nell’esercizio del cullo ; esservi nella pratica volontaria della 
castità un merito reversibile di espiazione; ogni atto colpevole spia- 
cere a Dio, nè poterne sfuggire al castigo, cosi come ogni atto vir- 
tuoso gli aggrada e dònne aspettare, in questo o in altro mondo, 
la ricompensa; averci nell’altra vita paradiso ed inferno, -in che 
sono eterni i premi della virtù e le castigazioni del vizio. — 
Credettero da ultimo tutti cd in ogni tempo: clic, oltre al luogo 
dei supplizi interminabili, havvene un altro in cui le anime dei morti 
espiano le peceanze leggieri c si appurano, per privazioni c soffe- 
renze temporali; che in tale stato di espiazione e di patimento pos- 
sono essere alleviate, cd eziandio liberatene al tutto, dai sagrifizi c 
dalle preghiere dei vivi; che il corpo degli uomini è non manco 

\ , 

fi) Vessasi li testimonianza di Bossucl iu questo nrso:ncolo nello squarcio 
■ooc m oato india, uuu jircc&lcutc. 
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dell’anima, sortito alla immortalità, per condividerne la eterna felicità 
o la sventura : di clic v’ita la prova nelle cure e nel rispetto che do- 
vunque e sempre contornarono i cadaveri, nei riti che dovunque e 
sempre ne accompagnarono la sepoltura, nella profonda e univer- 
sale religione delle tombe. 

Certo, allo stesso modo non furono queste verità sempre e dap- 
pertutto credule; nò queste leggi sempre e da per tutto osservate: 
avvegnaché, secondo la diversità dei tempi e dei luoghi, l’errore alla 
verità c la viziatura alle leggi si mescolassero. Opera fu cotesta, conio 
la santa scrittura ce lo fa intendere, del despotismo religioso di al- 
ami governi, della licenza della ragione c delle umane passioni. 
Di qua tra’popoli antichi quella prodigiosa varietà di teogonie, di 
culti, di costumanze, di religioni. Ma non è però vero di manco il 
simbolo ch’io son venuto tracciando essere stato, nella sostanza, il 
simbolo dell’uman genere, sebbene più o meno slìgurato dalle as- 
surde superstizioni, rispetto alle sue conseguenze e agli applica- 
iucnli. Gli dei degl’indi, non erano altrimenti gl’iddii dei medi e 
dei persiani, più che quei degli egizi noi fossero dei romani e dei 
greci: ben però il Dio supremo, increato, eterno, onn’qiossentc era 
dappertutto lo stesso, sotto nomi differenti, c sotto forme grossolane 
ed assurde ; c Ieiiova che gli Ebrei soli conoscevano in tutta sua 
verità — nolus in J udiva Deus — aveva parte al cullo di tutti gli 
uomini. 

Ciascun popolo, come aveva sua propria lingua, e cosi aveva re- 
ligione sua propria ; ma queste diverse religioni, rispetto ai principi 
generali e comuni, non erano che una medesima religione diver- 
samente intesa c applicata. Non può trovarsi nelle credenze alcun 
errore il quale, come nota Bossuet (1), non abbia la sua radice in 
un vero; non nelle leggi e nei costumi alcun vizio il quale, come 
spiegò già san Tommaso (2), non derivi dalla falsa applicazione ed. 
assurda d’un principio immutabile della legge naturale; non un solo 
popolo il quale, più o meco alterale, non conservasse le tradizionali 
c primitive credenze del mondo. Queste credenze si veggono sem- 

(1) Veggasi arilo squarcio sopra accennalo. 

(2) u La legge naturale, dico l'angelo delle scuole, qnanto ai primi principi 
comuni è la medesima presso tulli gli uomini ; quanto però a certe obbligazioni 
proprie c precise, che sono come s dire la conclusione de i principi comuni (ciò 
sono 1 applicazione di tali principi comuni), ella può trovarsi in difetto ; e qne- 
-o. . n cagione della depravazione della ragione, dei disordine delle passioni, o 
Uc, u- m drago aUtuiiiui della u cura. Gli è perciò che la legge naturale , quanto 
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pre e dappertutto galleggiare sull’oceano di errori, di favole, di super- 
stizioni e di oscenità che ingombravano la superficie della terra; 
si veggono sempre c dappertutto, appunto siccome faro, che la mano 
di Dio avesse acceso nel mondo , sino dal principio del mondo, 
per rischiarare l’umanità — erat lux vera illuminane omnem homi- 
nem » enientem in hunc mundtim. Lux in tenebrie , lucet et te- 
nebra eam non comprehenderunt. 

7. Fra queste verità ce n’è alcuna, la quale non sarebbe certa- 
mente potutasi mantenere nella coscienza degli uomini, tranne che 
la potenza di Dio. Tale è anzi lutto la fede in un Dio supremo, 
unico, eterno, presente in ogni dove , sapiente e disponente ogni 
cosa; e questo è fondamento di tutte quante sono le religioni. — Tale 
in secondo luogo, la credenza nella colpevolezza dell’uomo e nella 
necessità di espiare le colpe co’sagrifizi ; la quale espiazione per sagri- 
fizi, fu sempre e dappertutto parte essenzialissima di religione; onde, 
l’ecatombe di vittime umane, il cui racconto ne desta fremilo, non 
erano che viziale interpretazioni di questo domma, nè facevano che 
affermarlo nel più autentico modo e solenne — Tale la persuasione che 
le buone opere dell’uom giusto, la soprabbondanza delle virtù, sieno 
rifusibili sul colpevole e su tutta quanta la società; imperciocché ri- 
conobbero ed ammisero da per tutto, il volontario sagrifhsio che facesse 
di sè medesimo il virtuoso o I’uom pubblico, essere meritorio, c poter 

•i principi comuni , non pub essere, in generale , cancellata in ileon modo dal 
cuore degli uomini ; ma può bensì cancellarsene , per rispetto ai precetti se- 
condari. E per questo è clic, presso aironi popoli, il brigantaggio e i vili contro 
natura non ai stimavano altrimenti peccati (I, II, Qutit. 94. a. 4 et fi.)» 

Dopo questa dottrina di a. Tommaso non resta dubbio che, per quanto al 
morale si riferisce, tutto cib che tra’ pagani c’è di prioripi comuni, A vero ed 
immutabile ; che il falso, l'abominevole, l'assurdo, si trovano solamente oelle^ap- 
plirasioni di questi priocipìi, le quali il s. dottore chiama conclnsioni. Cbe altri si 
richiami quelle tribù selvagge degli iadiani, presso Je quali i padri di famiglia invec- 
chiando, i figliuoli strozzavanli e facevano del cadavere un orribile pasto ; e che poi 
interrogate da' nostri missionari del motivo di tale ributtante ferocia; u noi abbre- 
viamo, dicevano, lavila dei nostri padri invecchiali, per liberarli dai mali a dai pa • 
■inventi della vecchiezza ; noi medesimi li strozziamo e mangiatoceli poi, per ciò che 
i padri noo debbono finire cbe per le mani de' lor Ggliuoli, nè possano mai trovare 
sepolcro più degno dello stomaco di coloro ai quali diedero vita*. Cosi questi sciau- 
rati, tuttoché abbandonandosi a somiglianti eccaasi contro natura, oou per que- 
sto rendevano minore omaggio alla legge della natura, toccante i doveri dei figliuoli 
Terso i loro padri ; e questi atti di orribile barbarie non erano cbe I' applica- 
zione, assorda ed abominevole, del principio delia pietà figliale. 
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procurare salvezza ai fratelli, alla famiglia, alla città ed allo stato (1). 
— Era tale il convincimento, essere la castità volontaria il sagrifizio 
più nobile , più espiatorio, più gradevole dinanzi a Dio, e per gli uo- 
mini il più proficuo : per questo il voto delle Vestali , sotto varie 
nominanze, c con riti diversi, trovasi in ogni luogo; c ogni popolo, 
a somiglianza dei Romani (2), considerava queste anime volate a 
castità , come vittime pubbliche, espianti le peccanze del pubblico, 
e attraenti il proteggimento del cielo, perla conservazione dell’or- 
dine e lo ben essere della patria. — Era tale da ultimo la costanza, 
e per poco non direbbesi l’ostinazione, della intera umanità, nello 
ammettere la eternità delle pene; conciossiacchè i diversi popoli 
dell’ antichità, sebbene discordanti sulla qualità dei patimenti infer- 
nali, consentissero tuttavia nel crederne interminabile la durata. Sul 
quale punto cardinale della ragione c della morale, potrebbe dirsi 
così parlarne la superstizione come fa la coscienza: Omero, Virgi- 
lio, Ovidio, poco diverso da santo Paolo; la mitologia poco vario 
dall’ evangclo. I più barbari popoli, la cui religione era la più gros- 
solana , più abbietta , più assurda , così egualmente come i popoli 
più inciviliti, la cui religione aveva conservato alcuna traccia di ra- 
gionevole, tutti credevano al domma profondo, sublime, spirituale, 
incomprcnsibile, infinito della eternità dei supplizi. 

Ora il paganesimo non era altro, fuori il cullo di più falsi iddii, 
inventati per odio c per onta del vero Iddio , come ha detto san 
Paolo: fate dunque voi di spiegarvi, se v’è possibile, come mai co- 
testo paganesimo, trionfatore e regnante dovunque, forte della pro- 
tezione d’ ogni potere, della violenza d’ogni passione, non sia mai 

(t) Vengasi Teecelleute trattato del signor de Maiatre $u\ sagrifiti , In fon- 
Imitazione alle aerala diPistr oborgo. Non e’è rosa che più solida ai scrivesse ne- 
gli ultimi tempi, intorno a qoeUo grave argomento, il quale, bene considerato, 
versa di molla luce solle universali crederne della omaoitò. Non può negarsi al 
signor de Maistre l'onore dovuto al genio, persino allora che oan ai condividono 
le sue opinioni. Nei siamo ben lungi dal pensare com'esso, nel fallo di filosofia 
e di politica : ma questo non c'impedisce di considerarlo per ono dei più profondi 
pensatori dei nostri tempi, un di coloro ehe meglio hanno ponderato lo spirila 
dei fatti generali, e conciò fatto avanzare quella che chiamano filosofia della ila- 
ri a; come che poi rimaoga alcune Date al disotto di sè medesimo uel suo sag- 
gio sull'istoria della filosofia. 

(2) Si sa ehe Fontvjo Agrippa a Domizio Politone avendo, Imperante Tibe- 
rio, presentate spontanei loro figliuole per lo eollegio delle Vestali, 1‘ imperatore 
a detta di Tacito, rbbe altamente lodato lo zelo ehe, con tale atto, dimostravano 
a gara rea lo dune della cosa pubblica. (Tarit. Ann. lib. II.) 
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ponilo riuscire a interamente distruggere la idea c la credenza di 
uno unico Iddio creatore e padrone della terra e dei cieli ? — Era 
il paganesimo il culto di tulle passioni deificate: il furto, l’omi- 
cidio, 1’ ambizione, la crapula, i vizi lutti godevano il patronato di 
alcuna divinità. Non era clic lo sforzo di tutte passioni, congiurale 
a far clic 1’ uomo dimenticasse d’ esser colpabile o di poterlo inai di- 
venire, abbandonandosi a sé medesimo; era un chirografo d’annien- 
tamento di tutti peccali commessi, un’arra d’impunità per tutti 
quelli a commettere. Su via dunque, spiegatevi come non potette mai 
spegnere interamente, nella coscienza degli uomini clic il professava- 
no, la credenza die ogni violazione della legge naturale era peccato, 
da riparare eoi pentimento c da espiare con penitenze? come non po- 
tette far cessare i sacrifizi, questi lugubri segni di contrizione, questa 
confessione solenne c permanente della necessità della espiazione? 
Il paganesimo, per ciò appunto clic egli avesse abbassato la di- 
vinità al livello, e al disotto per avventura, della umanità, per ciò 
appunto eli’ egli avesse incoraggiato ogni vizio, era una possente co- 
spirazione a danno della virtù. Su via dunque, spiegatevi, come non 
potesse sortire a distruggere dell’ intuito nei popoli il rispetto e 
]' ammirazione degli uomini virtuosi, la fidanza nella efficacia c nel 
merito della virtù , c per lo proprio c per lo bene d’ altrui ? — 
Era il paganesimo , nel particolare , non altro che il culto delle 
voluttà; ed era dessa la voluttà che, per lo suo proprio vantaggio, 
lo avea introdotto ed intronatolo sopra il mondo. Presentando agli 
uomini il padre degli Dei quale adultero c incestuoso , collocava 
l’adulterio c l’incesto nel novero delle buone azioni; e assottiglia- 
vasi ad ogni modo di togliere, in nome del cielo istesso, ogni pregio, 
ogni grazia, ogni merito alla castità, cancellarla compiutamente dalla 
superficie del mondo. Non è ella dunque incomprensibile cosa che, 
a dispetto di cosi l'atta apoteosi della voluttà, il paganesimo non 
sia mai giunto a persuadere lo stravizzo o essere una virtù o, almcn 
clic siasi, un innocuo godimento , e nella pratica della castità non 
ci essere nessun merito ? Non ò incomprensibilc che i popoli non 
abbiano cessato mai di raccapricciar per ribrezzo, alla veduta mas- 
sime di quelle femmine che imitavano \ encre , c di segnalare le 
pubbliche disavventure quali castighi dei licenziosi loro costumi (1)? 
Non è incomprensibile clic i popoli abbiano continuato a credere, 
la continenza delle fanciulle poter conseguire la sanità c la vita dei 

(I; VtcS ,sl *fi ttraiio, che iucomiueia : Delie: i mijorum irmAcritui 
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loro amici (I), c la distruzione del collegio delle vestali potersi 
trascinar dietro la rovina dell’impero (2)? — Era da ultimo il pa- 
ganesimo instiluzione che le passioni s’ erano fatta, per mettersi iu 
salvo da ogni rimordimento, da ogni terrore clic potesse turbare loro 
delizie. Su via dunque, la filosofia faccia prova di spiegarci, in che 
modo c perchè il paganesimo fu sempre e in ogni luogo impossente 
a divellere affatto d’ infra gli uomini questa credenza nella eternità 
delle pene, che atterrisce lo spirito c lo dispera, che costerna il cuore 
c lo spezza? che la filosofìa, attribuendo questa incomprcnsibilc per* 
suasione alle imposture dei regnanti c dei sacerdoti, faccia prova di 
spiegarci, in che rnodoc perchè l’ umanità, tanto misera e si corrotta, 
abbia potuto accettare senza rivolte, subire senza fremito , e , stante 
l’azione continova del paganesimo per atterrarla, custodire nella co- 
scienza agitata un domrna cosi tremendo, cosi molesto, cosi insoffri- 
bile, elio ogni vizio minaccia, ogni colpevole piacere avvelena, gualcisce 
ogni passione dell’ uomo c sparge l’ amaritudine sulla intera sua vi- 
ta ? (3) — La ragione imperiamo ha un bel megare, e sofisticare , e ca- 
villare, c mentire a se stessa ; ma non può impedire che il solenne 
fatto d’una religione, d’uno legge, sempre e da per lutto la stessa 
ne’ suoi principii, ne’ suoi dommi fondamentali — forse oscurata, ve- 

luet, nella quale questo interprete delle popolari credenze, tra le cagioni che gli 
facevano paventare la caduta di noma, annovera l’ oblio del pudore, uti amori 
incestuosi delle fanciulle; Fucila incestai orzi area de (antro medìtatur ungui, 

(1) Ovidio, nella elegia per la morte di Tibullo, lamentasi degl' iddìi, rhe 
con ebbero cousiilcrazìooe al merito della routiueuza, cui le fauciulle s’ erano 
imposta, per conseguirne la guarigione; Non juvit in vacuo tuccubuisse (boro. 
Vagatasi inoltre l’ammirabile capitolo IV del III libro del signor de Maislre sub 
Papa, in cui l'autore cou immensa erudizione, e con Utile eloquente c graziosis- 
simo espose la credenza universale, costante della intera umanità cella eccel- 
lenza, nella dignità, c nel merito espiatorio della continenza. 

(2) Allorché Valcntiuiano aboliva in Roma il collegio delle Vestali, il sena- 
natore Simmaco, quel focoso difensore del paganesimo, quel accanito avversatore 
di santo Ambrogio , in uno scritto diretto all’imperatore, lamentasi di quel suo 
fatto, con queste memorande parole: u E’ sarà dunque inutile ormai il votare 
tua castità alla pubblica salvala, e mantenere l'eternità e la gloria dell'im- 
pero collo appoggio delle virtù e delle preci? » (Simm. L. IX, epist. 54), 

(3) È aota il canone che la Filosofia di Lione stabili, per provare la verità 
del domrna intorno alla esistenza di Dio, e che spetta anche più direttamente » 
quello della eternità delle pene. « Tutte opinioni, dice, che contrariano le pas- 
sioni, quando sisn PALS3, difficile che le adotti anche scarso numero d'uomini ; 
difficilissimo che le seguono i più; impossibile che l'arredino tn'ti : nift assordo 
ancora 1’ ammettere che potessero restar [erme, stabili, restanti presso lutti i 
popoli dell'universo <•. Nulla più evid-u emcnlc ceilo c più ceiUmcule eviJiut-. 
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lata, corrotta, ma non mai compiutamente annientata, non mai can- 
cellata dalle coscienze — altamente non attesti a favore d’ una rivela- 
zione primitiva, fatta da Dio medesimo ne’ primi giorni del mondo, 
propagata dalla favella c dalle tradizioni di tutto il mondo, conser- 
vata c mantenuta dalla possanza di Dio stesso che ne fu autore, a 
dispetto degli sforzi della incredulità , dell* idolatria c delle passioni 
di tutto il mondo. 

Cosi la ragione religiosa de’ tempi antichi, de’primi filosofi, appo gli 
ebrei (1) e presso i primi popoli d' oriente, assodandosi su questo 
fallo certo, clamoroso, magnifico; non procedendo che alla luce di 
questa tradizione primitiva , di questa fede universale dell’ urnan 
genere ; affaticando a tenerla vergine e pura da tutte macchie , in- 
tatta da tutti assalti mossile dall’ orgoglio dello spirito c dalla 
corruzione del cuore: la ragione religiosa, dicevo, dei tempi antichi 
aveva suo fondamento nel vero; c tanto era stabile sulle sue basi, 
quanto era nello scopo utile e preziosa sovranamente. — Ma la 
ragione filosofica , dipartendosi dal principio , nelle umane cre- 
denze ogni cosa essere superstizione ed errore ; considerando il 
paganesimo come assolutamente falso, fin anche ne’ suoi principi , 
mentre invece non 1* era che nella loro applicazione e nelle illa- 
zioni; sviluppando col dispetto medesimo i dommi antichi c le più 
recenti opinioni , le credenze della coscienza universale c le aber- 
razioni della ragione individua, per le quali si apertamente si discer- 
nevano le verità della religione dagli errori e dalle oscenità della 
superstizione, l’ opera della sapienza c della bontà di Dio, da quelle 
delle passioni degli uomini ; c però pretendendo di procedere da 
sè medesima , di bastare a sé per discoprire ogni vero c formarsi 
una religione: la ragione filosofica, ho detto, fondovasi per ciò stesso 
sul falso; era la sua base altrettanto vana, quanto audace c chi- 
merico n’era lo scopo. 

Vuota nel fondamento, era la ragione filosofica, in terzo luogo, 
assurda nel proprio metodo. 

9. I principi della ragione filosofica antica , a capello i medesimi 

(i) I libri sacri degli ebrei, massime quello di Giobbe, quello dei salmi, 
della sapienza , sono lutto insieme infallibili monumenti della religione, e lavori 
della più alta lìlosoBa. I. 'inspirazione divina, che oe costituisce la base a ta gua- 
rentigia, noo toglie che si considerino come le più antiche e p'ù sapienti e stu- 
pende creazioni dello umano intelletto, t primi ntosi.fi dell’ oriente, e mass me f 
caldei, non si appoggiavano che alle tradizioni re) gmsc. 
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della moderna, affermavano : « La ragione essere da se stessa ca- 
pace, perocché ella è', e può naturalmente , senza ajuto ed assi- 
stenza d’una ragione estrinseca c supcriore , giungere per lo ra- 
gionamento alla conoscenza di tutte le essenziali verità , intellet- 
tuali o morali che sieno. Secondo tale sistema , nessun vero , il 
quale si attenga alla natura delle cose, non è oltre alla capacità 
che necessariamente appartiene a una intelligenza , schben ( creato. 
E però dessa non abbisogna d’insegnamento nessuno , su nessun 
punto , nllinc di potere ogni cosa , almeno meteo del tempo c 
dell’ applicazione , conoscere. » E quest’ è che uno illustre e sa- 
piente prelato dei nostri giorni chiama razionalismo assoluto (1). 
Presso a cotesto , oraci altresì fra gli amici» , come fra i moderni 
reggiamo, un razionalismo mitigalo o moderato, riconoscente averci 
dei veri che sorvanzano la capacità naturale della ragione, la cogni- 
zione dei quali non può venirle che da luce $u|tcrna. Platone , Ci- 
cerone, Zenone fanno soventi volte così fatta a wertenzu, e confes- 
sano cosi fatta impotenza della ragione umana. Tale moderato ra- 
zionalismo imperinolo non concede alla ragione che una limitata 
estensione, ciò è la potenza di scuoprire, non tutte, ma solamente 
alcune verità , come a dire la esistenza di Dio, la creazione del 
mondo, una legge morale, e la immortalità dell’anima. 

Ora san Tommaso ha schiacciato con tutta In possanza del genio 
suo tale doppio razionalismo , e dimostrata vittoriosamente 1* as- 
surdità dei principii e la ollracotanza delle pretensioni della ragione 
filosofica, per quantunque moderala voglia essere, dalla impotenza 
in cui è di giungere eoi, soli suoi mezzi, al primo vero, ciò è alla 
conoscenza di Dio. Ed ceco la sua invincibile argomentazione, della 
quale lutti gli sforzi c le cavillazoni del razionalismo , di qualsivo- 
glia colore o nome, non possono affievolire la lucentezza, né scrollare 
la solidità. Non si danno, die’egli, che sol due mezzi per giungere al 
possedimento del vero : gli umani inrestigamenti e, la rivelazione 
dirina. Ma l’ invcsligamento umano non è praticabile, non sicuro, 
non conforme ai bisogni e alle condizioni dell’ innari genere. Pigliate, 
per n»’ d’esempio, il primo vero ch’ò Dio, fondamento d’ogni verità e 
religione. Distinguete , rispetto a Dio , le nozioni che eccedono la 
ragione, che per la ragione non si possono altrimenti ottenere, come 
sarebbe la trinità di persone nella unità di natura , dalle nozioni 

•• 'Ir. r»uu»: »•;«* Mi,» 4P »■*■«<*• 

(I) u Monsignore il Vcscove di Meotaoban, Lettere al signor Bóaetty , in». 
di filo», crisi, strie quarta, T. III. pag. 117. 
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accessibili alla ragione, come Vanità di Dio. Nulla dunque alla sa- 
pienza e alla bontà di Dio più dicevole dell' incitabile economia di 
sua provvidenza , per la quale fece conoscere agli uomini, rivelan- 
doli , questi due ordini , queste due specie di nozioni che lo ri- 
guardano fi). 

Se Dio avesse abbandonato alle ricerche c alle investigazioni della 
ragione di ciascun uomo il campito di formarsi nozioni divine, fos- 
sero pur facilissime e volgarissime, ne sarebbero derivali tre scon- 
ci (2). Primo questo : clic non ci avrebbe, tranne piccolissimo nu- 
mero, uomini aventi la conoscenza di Dio (3); imperocché lo 
studio e la ricerca della verità non sieno altrimenti possibili alla mag- 
gioranza degli uomini, per tre ragioni (i). Una, clic la più grande 
pare non hanno per la scienza suflieiente spirilo ed attitudine di 
natura ; onde, quali che si fossero loro studi ed applicazione , non 
-jmtrebbono, per questa via, giunger mai alla conoscenza di Dio, ul- 
timo apice e sublimissimo delle scienze umane (5). Altra ragione 
che vieta agli uomini 1’ abbandonarsi allo studio delle cose intellet- 
tuali, la condizione dell’umano consorzio, la quale stringe il maggior 
numero alla fatica delle glebe, dei mestieri, delle arti per campare la 
vita; sì che non v’ha che piccolissimo numero di scevri da cure do- 
mestiche, e bene agiati, i quali potrebbero darsi tranquillamente alla 
contemplazione e alle ricerche scientifiche, c per coteste elevarsi alla 
cognizione di Dio , che è quanto dire al culmine delle cognizioni 
intellettuali (6). Ultima ragione, la infingardaggine, aborrente dal- 
l’applicazione a lunghi studi c severi, e la scarsezza di coloro che 

(1) « Duplici igilur veniate divinorum inlrltigibilium disiente ; una nJ qua<n 
ratinili» iuquiviiio pertingere polest, altera qu« ninne uigeuium Immani; raiionis 
ricnlit ; utraqur comeuieuter diiimius butiiìui credendo proponitur (Suiti. Coni. 
Cent. lib. I, e. 4). 

(2) m Sequrrrrlnr trin inconvenienti», ai bujiisniodi verità» aolutuodo rationi 
iaquirenda rcliuquerrlur (i bui). 

(3) « Unum est quoti palici» boniinibu» Dei rognitio inesset. 

(4) » A fruclu cium studiosa* iuquitiliuui», qui est venuti» iuventio, plurimi 
impeiliun'ur Iribus de eautis. 

(3) a Quitlani propter rctnpldionia indispositinnem , ex qu» militi naluralitrr 
sorit indisposi!! ad scieiiduin. Ulule nullo studio ad hoc pertinf’ere pnssent, uà 
su nini u ili graduai tiumaus cognitionia atlingereut, qui iu coguosceodo Deutiv 

CODtlStil. 

(fl) ■ Quidam imprdiunlnr necessitale rei familiaris. Oporlel enim esse inter 
tiomiues aliquus qm trmporalibus adiniuistrandis insislnnt, qui tantum trmpus 
in olio contemplativa’ inquisilinais unii possuul cipenderc, ut ad tummum fattir 
i jium buiuiua.' coguitionis pcrliugaut , scilicet , Dei coguiliouem. 
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ni avrebbero i mezzi. Per aggiungere alla eonnsccnza pura delle 
semplici idee che la ragione può formarsi di Dio, gli e mestieri aver 
«•orsa tutta la carriera dcll’uninno sapere, essendo la conoscenza di 
Dio, il supremo ed unico scopo della filosofia. Serie fatiche sarch- 
ierò dunque necessarie , non pure ad attendere , ma e si od im- 
prendere la ricerca di un vero cosi grande e sublime: e ci sa- 
rebbero di molti che volessero rassegnarsi a fatiche tanto penose 
e ostinate (1)? 

Quest’ò adunque il primo sconcio che scaturirebbe dal metodo 
ricercatil o, rispetto alla cognizione di Dio , ciò è, ch’Egli non sa- 
rebbe conosciuto, fuori da pochissimo numero d’uomini. Ma cccone 
un secondo che gli conseguita, ed è, clic questi stessi pochissimi 
aventi mezzi , energia e volontà bastevoli a dedicarsi alla disco- 
perta di si gran vero, a mala pena ci potrebbero pervenire dopo 
deijli anni assai, e ad età inoltratissima, (2). Per ciò che la co- 
noscenza di Dio è diffìcilissima e profondissima, accade che non ci 


(1) » Quidam impritiunlur pigritia. Ad cognitionrm cnim forum qu® de Peo 
ratio investigare pun si, molla prxcognosrrre oporlel; rum fere lotius plidosophi® 
considerano ad Dei rognilinnem ordinclur. Sic ergo non nisi magno labore sltidii 
ad prsdirl® veniali» tnijuiiifionam pervenir! poiest, qiiem laborem piuci quidem 
subire volimi. 

(2) u Gli stessi antichi filosofi, comecché ostinoli a non cercare la verità che coi 
4or propri metri, as'rarndo dn qualunque rivelazione, da qualunque credenza deila 
vimiuitò, non si fecero illusione però suga lunghezza del tempo che si esige a tale ri- 
«ere», e di cui nota qui san Tommaso. Errovi i lamenti che Tcofraslo, iunanzitnori- 
re, moveva a natura, appo Cierrotir: » Natura ingiusta c crudrlr, clic, concedendo ai 
fervi e alle eoronerliie, le quali non san clic farne, una vita lunga quattro o setto 
Vanii che qnelia dell'acino, a lui. che ben patria profittarne, non accordasti che una 
•vita si breve) Oh se il nostro vivere si potesse prolungare di laDto, da potersi 
prrfetionare nelle orli e imparare tutte sciente e lotte verità! ma ahimè! 

I nomo è il più sventurato di qnauti enti ci vivono! L'intera vita n* basta ap- 
pena prr aggiungere alla luce del vero; e quando incominciamo a lei dischiuderò 
gli occhi, ecco che bisogna serrarli nelle tenebre della morie. Theophrastui 
vnoriem accusai tt naturarci iliritur , quoti cernii ac cornieibus vilam diutur- 
nam, quorum niAif ij interesset, hominibus, quorum maxima intirfuisset, la tn 
rxiquam vilam de disiti-, quorum si trias jiotuissct essi longinquior , /iilurtin» 

[uisset ut, omnibus prrfectis artibus, ornai doetrina hominum vita eruJirelur 
Quereba tur igilur. si tum, rum illa vidcre re pine!, exfin qui (Qucrit. Tute. 
lib. III.) rorniciòus Uesiodus noe em ho minia tri tisi attributi, et quadruplum ! 

cervie, (tfanutius Aie). Vedete dunque la ragione filosofica costretta a confes- 
sare ella stessa lunghissima essere la via nella quale sè posta; si che sovente 
le sia forza morire, prima di poter toccare al possedimento del vero. É l’ impo- 
tenza e la vanità della ragione filosofico che si giudica da sè medesima. 


Digitized by Google 


32 

si possa toccare, per la via del ragionamento clic dopo esercitazione 
lunghissima di cose puramente intellettuali ; ed anche perchè le cogni- 
zioni preliminari, indispensabili, come vedremo, ad inlclajarc così fatta 
ricerca, non si possono acquistar che a dilungo ; e finalmente però che, 
durante la gioventù, 1’ anima agitala c distratta dal bollore delle pas- 
sioni, non è capace di applicare allo studio di un vero tanto sublime (i). 

E qui notate, fratelli miei, la cognizione di Dio non essere giù 
per gli uomini accidentale , indifferente , sterile ornamento dello 
spirilo, come sono le cognizioni profane; ma si essenziale, necessa- 
ria e di efficacia prodigiosa pel cuore, siccome quella da cui attinge 
ogni bontà c perfezione. Egli dovrebbe dunque , nei lunghi anni 
che gli bisognerebbero per riuscire a conoscere Dio, restarsene senza 
alcuna idea di Dio, senza fede in Dio, senza legge, senza religione, 
miserabile gioco d’ogni errore, d’ogni passione. Se quindi per co- 
noscere Dio altro mezzo non fosse, da quello in fuori del privalo 
ragionamento — seguito san Tommaso — tranne scarso numero d’uo- 
mini i quali, dopo lunghe fatiche c gravi, giungerebbero a divinare 
alcun che di Lui , l’uman genere tutto quanto saria dannalo a re- 
starsi immerso nelle tenebre della più compiuta ignoranza rispetto 
a Dio (2). 

Terzo sconcio finalmente il quale deriverebbe dalla mancanza 
di una rivelazione divina , nel fatto della conoscenza di Dio , sa- 
rebbe 1’ agevolezza per 1' uomo di precipitar nello errore , l’incer- 
tezza nella «piale si troverebbe, anche giungcmlo al vero. Ah! 
l’ intelletto è tanto labile ne’ suoi giudizi, le immagini delle cose 
naturali son così preste a insinuarsi fra le idee intellettuali, che la 
ragione umana anelando pure alla verità, spesse volle non abbaltcsi 
che nell’ errore (3). E in verità che è cotesto ehc noi veggiamo 

(I) u Sccuudum intoni cuiens est, quoti itti qui ad predirle veritatis cogni- 
liouem pervenirmi, vii post lungoni lempus pertiogereut, (uni propler bujusmodi 
veritatis profuuditalem, i<d quam capicndaiu , per viam ratiouis , non uisi post 
lunga eserciti* iulellectus humanus idoncus inveuiri polest; Luni etiam propler 
multa qua' eiiguuulur, ut dicluni est; tuni propler hoc, quod tempore juveuiutis, 
dum diversis notibus passionimi anima fluctuat, non est spia ad (amplia: veritutis 
coguitionero. 

(2) .< Itemanerct igitur humanuni genus, si sola ratiouis eia ad I)eum rogno- 
tceudum palerei, iu maiiniis ignoratili» lar.ebris: cuoi Dei coguilio, qox honii- 
uts maxime perfeclos et borio» fjcu, noti itisi quibusdain paucis, edam post 
tempori) longitudiuem pervenirli. 

(S) « Ti rimili iuconvriiiens esi, quod invesligalioni ratiouis humsuae plerun)* 
que falsila» admiscetur, proDler dibilililein mleileclua nostri ui judicaudo, et pbaa- 
tumitum adoiixliuncu. 
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arrivare in meno a’ ragionamenti r alle dispiitnzioni die si fami » 
uomini? Veggonsi eoloro siessi die si chiamano *nygi ae- 
eanilamenie guerreggiarsi a vicenda, insegnare dottrine divergenti 
diametralmente, c tutti colla stessa soHreit udine, eolio stesso calore; 
veggenti i più forti ingegni capovolgersi m deplorabili errori, ;n- 
vegnacliè tra molti principi veri se nc adottino di molti altri, i 
(piali sono falsi, ma che 1’ allucinazione ei dipinge per veri, e su 
cotesti si fondino dimostrazioni , giuste e legittime all’ apparenza , 
false ed assurde in fatto, però clic altro fondamento non abbiam, 
tranne vaglie probabilità, o forse manifesti «librai. Per la qualcosa, 
la ragione si diffida della ragione e le stesse dimostrazioni nulla 
(limosinino, accompagnandole coniinovotma segreta putirà che sien 
fallaci; onde anche le verità che per ragionamenti si giungono a 
discoprire, considerandole come incerte c dubbioso, si accettano prov- 
visionalmente, non come donimi ma per opinioni (I). 

Affinchè dunque gli uomini potè sero conoscer Dio con immu- 
tabile c perfetta certezza, era mestieri che questa grande verità ed 
importante fosse loro insegnata, medi mie la rivelazione c la fede (!'. 
Ecco dunque — conclude san Tommaso — come si chiarisce il mi- 
sericordioso disegno della divina clemenza, rivelante c proponente 
alla nostra fede, non pure le verità eccedenti Ih ca/tacità della r. - 
rjiane, la quale non potrebbe attingerle mai , ma e quelle ancora 
che alla ragione tono accessibili. Per questo solo mezzo tutti gli 
uomini non han che volerlo, e di corto, senza stento, senza fatica, 
senza pericolo di andarne errali, eon pura e perfettissima sicunitiza 
possono condividere la conoscermi di Dio, e tutte le verità che da 
lei nc conseguono: brevemente, lo vera religione (3). 

(I) • Et itlro ii> dubilalione frinii nereiil >1 qua *wit verissime drmonstrsia, 
dum tini drinoiistralioui* igunraul, ri prteripue hit vidrant a divertii duerni 
duceri. Inlrr multa ctiani vera qu* dnuoufrunlur, iuiuiiscrlur aliqnaodu fil'um 
quod non deiiionslrttur, sci ellque jtr oliat ili «cl suplùslica ralioue asserilur. qi.» 
lulcrdum drnioiislialio repul-i'tir. 

,2; « ivi ideo 0 |>|t«rtuit per timu filtri, (ita crrlilodtar ipsam vrritalrin de 
rebus ditiuis limiiiinliu* rshibrri. 

(3) • S-duIml-r ergo tire ma proriJit rifinenti* nt, aa etiain qua: rafie interni, 
«ari pnlrsl , Olle lene nd* pnrciprrrl : ni sic onnrs <ir fuetti, posse ni «lirime 
Cogoiliuaia p.t-liri; rs lini, ri alisque dulttlalionc et errore. 

Sin Tumulasi), di-rulrudu altrove la quislione : li ara idra renotribite iti 
ptr se die Di ut sci, i rrum Oeum esse ut per te Mutuai 1 prova, essere e..- 
testa idea ruuusriliilr di jier sé, natta esterna tue. prrcKicehè predienti e sug- 
gello sano io tri uua cosi medesime, Dio stesso essendo lesserà proprio Mae 
Ventura. 3 
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Da questa argomentazione stringente consegne, ad evidenza di 
matematica, il metodo del ragionamento e della osservazione privata 
essere, anche per rispetto alle verità più accessibili alla ragione e 
che lei non soverchiano — qual sarebbe la verità della esistenza e de’ 
principali attributi di Dio — 1 lungo, laborioso, diffìcile — vixpost 
Inngum tempus pertingerent — 2.” ristretto, particolare e impossi- 
bile a seguirsi, tranne che solo da scarso numero d'uomini — non 
nisi paucis — 3.“ pericoloso e sottoposto ad errori — recitati ple- 
rumque falsitas admiscetur — 4.° finalmente mutabile, discorde, 
e per ciò stesso incerto e dubbioso — a dirersis diversa doveri; 
verissime demonstrata in dubitatone manerent. Ma il metodo della 
ragione filosofica non è clic quello del ragionamento, e della os- 
servazione privata: dunque il metodo della ragione filosofica 6 im- 
praticabile per l’immensa maggioranza degli uomini, solamente pro- 
prio dei pochi, nè questi stessi conducenti alla verità che attraverso 
a malagevolezze infinite, nè potente di aggiungerla con certezza 
e senza mescolamento di errori. Non è però conoscenza della ve- 
nta una cotal conoscenza ; chè conoscere il vero con incertezza , 
senza poterlo dispaslojare e discernere dall’ errore , non è affatto 
conoscerlo : dunque il metodo dello ragione filosofica è da una parte 
in aperto contrasto colla condizione generale e cogl’imperiosi bisogni 
dell’umanità, e dall'altra insufficiente, inetto, illusorio, ingannevole; 
non guida veracemente che al dubbio, alla negazione, alla indiffe- 

propositio Deus f.st, qua nfum in te et t. per te nota ut , quia prcedirotum est 
idem eum tubjec lo : Deut enim ett tuum ette; ma riaprilo a uoi, la proposi* 
/•ione medesima non eticre conoscibile di per ti, non sapendo uoi che cosa 
Dio ; ted quia noi neteimut de Duo, quid est, non ut n ohi» per te nota, tei 
mdiget demonitrari. 

• Gli è vero, continua san Tommaso, rhe noi abbiamo naturalmente im- 
pressa nell'anima la cognizione che Din etisie ; ma non l'abbiamo che in corna- 
ne, e confusa col sentimento dello noslra beatitudine, il quale ci ti naturale ; im- 
perciocché Dio aia la beatitudine drll'uomo, e naturalmente si conoscano quello 
cose che naturalmente sono desiderevoli. Cagnoletti De «m etti, in nliquo com- 
muni, tu b quadam confusione ett nobil naturaliter interlnm ; in quatti um, 
triliret, Deut est hotninia beatituilo : homo enim naturaliter detidera t bea- 
titudinem , et quod naturaliter desiderutur ab Homine, naturaliter cogno- 
teitur ab eodem. illa questo non è altrimenti conoscere preciso e disliutameuto 
ciò che Dio aia : io quella guisa che guardando uiio il quale ci venga ioeoulr» 
ita lungi, ben veggiaino quello estere un uumn, senza però distinguere ch'rgliéi 
Pietro, quantunque sia proprio lui ; Ssd hot non ut limpliciter eognoteere. Dean a 
ette ; aieut eognoteere venienlem non ett cagnotcert Per rum, quamvie venirne 
est Palma » (I., p. q. 11. art.) 
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Tcnzn, olla disperanza di qualunque vero; e I’ ultima parola sua 
none altro clic Scetticismo. Altro dunque non ci bisogna per asse- 
verare, senza tema d’una mentita, clic la ragione filosòfica è nel suo 
.metodo assurda. 

10. Uno dei pretesi filosofi del secolo testé (lassalo (Rousseau) 
-disse nulla manco una gran verità, qunnd’ci disse: « la parola era 
•necessaria, cred’io, per inventar la parola. » E vaglia il vero, in 
che modo gli uomini avrebbero essi potuto intendersi, accordarsi, 
convenirsi tra sé per la invenzione della parola , se non avessero 
avuto anzi tratto alcun mezzo di mutuarsi i pensieri c le volontà, o 
voglinm dire senza aver la parola ? Io perù credo potersi dire con 
altrettanta ragione : La verità essere necessaria per inventare la 
verità ; avvegnaché l’uomo non possa discuoprire alcun vero del- 
l’ordine naturale, se non metta fondamento in altro vero dello sles- 
s’ ordine, non inventalo, ma ricevuto. A quel modo clic i suoi 
.discoprimene nell’ordine fisico, atiro non sono che deduzioni ed ap- 
plicazioni di fatti, già conosciuti anzi trailo; c a quel medesimo, 
le verità rh’ci giunge a stabilire nell’ordine intellettuale, non sono 
-che illazioni ed opplieamenii delle verità rivelategli in precedenza. 

Di tutte verità, prima e più importante l'esistenza di Dio : c non 
di maneo , se Dio medesimo non si fosse degnato di svelarsi al- 
l’uomo, per una sua rivelazione immediata c diretta ; se, dalla prima 
origine di questo mondo, non avcsscvi egli medesimo infusa la co- 
gnizione della propria esistenza: c’è a dubitare di molto, se alcun 
•uomo mai avrebbe nè sospettato pure l’esistenza di Dio. — Nella 
ipotesi, tanto empia quanto ella è stupida c assurda, clic Dio lev 
avesse creato, senza avergli rivelalo punto nulla delle cose immateriali 
•o insensibili, l’uomo non avrebbe avuta nessuna idea della sostanza 
incorporea dello spirilo suo stesso; a più forte ragione adunque non 
avrebbe potutosi formar quella d’uno spirilo al di fuori di sé, su- 
periore a sé, infinito, eterno, principio di tutte cose, egli medesimo 
-non avendo principio alcuno; in altre parole, formarsi l’idea di Dio. 
Senza la rivelazione primitiva la quale , rischiarando 1' umano in- 
telletto, trasfuse in esso i primi veri, i primi principii, l'abitudine dei 
quali costituisce, secondo san Tommaso, la ragione, l’ intendimento 
- — intei lectus est habitus principiorum — ; l’uomo colla sua ragione 
c coll’ intendimento suo da bambino, che non ha ragione nè intendi- 
mento, colla ragione c coll’intendimento in istato non altro che di 
potenza ma privo d'atto — in potentia et non in actus — non avrèbbe 
poi avuto nè ragione nè intendimento; non avrebbe saputo poggiare 
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ni concepimenti dell’ordine immateriale e invisibile; non avrebbe nè 
tnmporo avuta l’idea di cosi fatto ordine di eosc; sarebbe stato per 
avventura più rozzo, più stupido, più idiota di que’ poveri enti 
timoni clic sovente s’incontrano ira le foreste dell’ Europa incivilita, 
i quali, orbi «rogiti istruzione, non hanno idea di cosa clic sia pu- 
ramente intellettuale , e cui riesce tanto malagevole infonderne , 
«piando ei sieno maturati nello piena ignoranza d’ ogni principio e 
d'agni religione. 

Ben egli è il vero clic gli antichi filosofi, come attesta san Paolo* 
ebbero conosciuta l’unità e l'eternità «li Dio, meditando le meravi- 
glie «Iella creazione ; ma san Tommaso, il cui linguaggio è si pre- 
«•iso ed esatto , notò , cosi fatta cognizione essere stata sì bene di 
dimostrazione, non d'ttirenrtone ; ciò è : i filosofi, giovati al lume 
«Iella ragione naturale, essere pervenuti a rendersi conto, a dimostrarsi 
i principali attributi di Din; ma non averli già inventali, non «fi - 
scoperti: — philosophi rie l)eo multa demonsl ratine pruharenmt , 
(furti naturali I limine ratinili*. — E in verità, Platone, dal fatto 
«logli « fletti particolari, dimostra l'esistenza di una causa universale; 
Aristotele, «lai fatto del movimento «Icgli t'sscri secondorii , di- 
mostra l’esistenza di un movhore primo ; Cicerone, «lai fatto dell’or- 
dine delle eosc universe, dimostra l’esistenza di un ordinatore supremo. 
— Se non che, i filosofi non naequer mica tra le foreste, si nelle 
società incivilite dall’ influenza , più o men diretta, della vera reli- 
gione (1), dove lo tradizioni primitive, le idee di Dio, dell’anima, 
«lei doveri, per quantunque alterate dalla idolatria, erano tuttavolta 
rimase nella coscienza universale. Coleste idee tradizionali i filosofi 
le trovarono dappertutto, fuori «li sè, in sè medesimi , appresele da 
bambini ai domestici focolari. E’ fu dunque, coll’ njulo di queste 
che potettero formarsi di nuove i«loe ; fu, collo ajuto di questi veri, 
che nc conobbero di nuovi; fu, coll’ajuto «Iella verità mielata, che 
poggiarono alla verità «limostrata; — multa demonstratire probaee- 
runt. — Se però ei fossero nati e cresciuti iti mezzo alle selve, ossi- 
vero in società — delle quali «lei rimanente non sa prelibo indicar- 
sene nè una soia — assolutamente barbare e straniere a ogu’idea 

(4; Nulla più erri* <1*1 fatto ialnrirn rb* la Greti* «* debitrice dell' inriri- 
iiinrutu a l Spiti» : ni* la «rriilur* ci alte»!* {Hial.) es«rtc stali «li ebrei che, 
prr Ginrrppe, impotlarim» uri) ' Kpri'l-t ogni «orma eri ojiii iiicitilimenlo. Argo- 
mrntu quest» ri* scriverne un l>cl lihru e impanante. Ci si vedrebbe, l'iuciviti- 
ni'-nto ,rro r*scre n»lo » un» »«r««« purt*io coll* rrliitione eira : quest», forse, il 
perette ilei non ai erlo mai iulrapirso la mala feie e la Clusulia. 


Digitized by Google 


37 

religiosa e intellettuale; a malgrado della grandezza c della potenza 
del loro ingegno , non cite avessero potuto levarsi agii altissimi 
concepimenti toccanti Dio, ma non si sarebbero potuti sollevare nè 
sino all’ uomo ; non avrebbero potuto essere nè manco uomini , 
tanto sarchiamo stati lontani dal potersi fare filosofi. 

Oli! che la piccolezza, lu inettezza dell’ orgoglio filosofico s’ im- 
bronci, che impazientisca , clic frema quanto le aggrada ; ma nou 
giungerà per questo a mutare la natura e la condizione dcU’uomo. 
Come la ragione suppone giu la ragione, e la parola suppon lu 
parola; e cosi la verità suppone la verità. Come l’uomo non ragiona, 
se non fu innanzi a lui ragionato, se non fu parlato , non parla ; 
c similmente ci non dimostrala verità, seia verità nou conobbe (I). 
L’uomo non inventò la verità, più che non abbia inventato la ra- 
gionc e la parola: e in quella guisa che la ragione era necessaria 
per Scoprir la ragione, la parola, per iseoprir la parola; in quella 
medesima la verità fu sempre necessaria per iscoprirc la verità. 

Anelie osservate , fratelli miei , elle le meraviglie della natura , 
l’ordine dell’universo, abbastanza rivelano alla ragione, informala dai 
principi! ch’cU'lia ricevuti, la necessità (Turni causa prima, d'un Iddio 
onnipossente e sapientissimo; laddove che poi non dicono all’uomo 
punto nulla della sua origine, del suo destino, della estesa e della 
obbligazione de’ suoi doveri, della natura c durazionc dei prenni e 
dei supplizii d’oltretomba; nulla sull’eccellenza c sul merito espia- 
torio della castità, sulla caduta dell’iimanità e sul bisogno d’un di- 
vino redentore die la ristorasse, su Ha cfiicacia del pentimento per 
essere perdonati, sulla necessità del sacrifizio e della preghiera. li 
però, meditando sulle opere di Dio, e sulle inclinazioni e condizioni 
deli’ uomo , e* non si può riuscire clic a conchiusioni arbitrarie, 
manchevoli, vaglie, indeterminate, Incerte intorno al domina, alla mo- 
rale, al culto : non si può riuscire a formarsi una religione precisa, 
solida, certa, capace di cattivarsi un consentimento sodo, pieno, as- 
soluto, il sagritizio delle passioni da parte dcli’uomo stesso che se 
l'avesse formala. Non si può giungere a crearsi, nel fallo della re- 
ligione, tranne clic opinioni incerte, incostanti, piu o meno proba- 
bili all’apparenza, a proporzione dcH’inollrarc che facciamo nel cani- 
mino di nostra vita, delle cognizioni, della riflessione; non si può 
giungere a costruire che una religione fittizia , provvisionale, vaga, 

- *; -•fu, - < • z-ji'. ch , 

(I) Vignisi .il (ine ili questo ragimmmeylo Ube!!* [>*gi j, iu cui Moasij.or* 
i 1 * b'iniluii Htleifii igiea.ii petteiw. 
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inobbligantc , senza nè sanzione nè solidezza. In una frase solar: 
ehi non usi della ragione per riconoscere nel mondo, daH'origine ir» 
poi, 1’esistcnza d’ una rivelazione primitivo, confermata , sviluppata, 
ingrandita , perfezionata dalla rivelazione cristiana, della quale tro- 
vasi il deposito nella chiesa; costui non può col solo uso della- 
ragione fermare cosa alcuna in fatto di religione ; ei non può toc- 
care clic ad una di queste tre conchiusioni : o che tutte le reli- 
gioni snn vere, ed è assurdo; o che tutte son false, ed è bestem- 
mia; o che l’uomo non è obbligalo od alcun dovere, ad alcuna re- 
ligione, c snrebbe empietà. 

Queste sono veracemente le conchiusioni le quali, più o meno 
franche, più o meno esplicite, più o meno ardite, si riscontrano in 
fondo di qualunque sistema razionalista, antico o moderno. L’isto- 
ria della filosofia è là per provarlo ; c noi siamo in via di restarne 
convinti, per rispetto alla ragione filosofica antica , di cui rile- 
veremo l’opere e le conquiste nella seconda parte del nostro ragio- 
namento. Così potremo giudicarne con rettitudine , ed anche deci- 
dere dell'altitudine de’suoi sforzi, del valore di sue promesse, della 
giustizia delle sue pretensioni. 

SECONDA PARTE. 


H . Io non m’ indugerò , miei fratelli , intorno alla ragione filo- 
sofica de’chincsi, degl’indi, dei persi, degli egiziani, tra perchè 
la filosofia di cotesti popoli non conosciamo abbastanza, e tra per- 
chè la ragione filosofica, in quelle contrade, fu messa, quasi sempre, 
al seguito del domina religioso, e nella tenebra del mistero, cotal- 
« hè non possiamo apprezzarla, quanto vale realmente, lo v’ invito 
imperiamo a considerare solamente le fatiche della ragione filosofica 
presso i greci c i romani che , in veduta dell’ argomento di cui 
trattiamo, sono sol una cosa. La costoro filosofia e’ è cognita per- 
fettamente ; e d'altra parte la ragione filosofica a Roma e ad Alene 
camminò sempre a fronte alta, libera c spastoiala ; per la qual cosa 
noi possiamo convenevolmente estimarla, c giudicarne con perfetta 
cognizione di causa (I). 

Clic cosa ha ella dunque prodotto questa ragione filosofica , in 
(!) » Il uro campo dello storico della filosofia, c detta cruJiiionc, della crw 
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quelle classiche terre dell’ antichità ? Io vcl dirò, senza temo d’es- 
sere sbugiardato: nulla, meno ancora che nulla; conriossiachè non 
v’abbia una sola verità clic, incognita o nascosta nel mondo, fosse 
per la prima volta inventata o rivelata dalla ragione filosofico; e 
disfido quanti sono filosofi a provar, se sanno, il contrario. Severo 
giudizio vi si parrà questo, fratelli: ebbene dunque, pigiialevela col 
grande Apostolo che innanzi a me pronunciollo. Questo genio del 
mondo cristiano, san Paolo, che tanto addentro conosceva il mondo 
pagano, disse, compendiando in due parole l’ intera storia dei la- 
vori della ragione filosofica di Atene e di Roma : « I greci anda- 
vano in traccia della sapienza e, predicandosi savi, non aggiunsero 
che alla follìa — greci sapieniiam querunt. Dicentes se esse sa- 
pientes, stulti facti suiti (Cor. I. 22. Rom. I. 22). — Credete voi 
che san Paolo pronunciasse tale condunna, umiliante per l'antica 
filosofìa, perciocché ei fosse cristiano, e perchè non era filosofo 
Ebbene, udite dunque un filosofo, che non era cristiano, parlare 
come san Paolo ; udite Cicerone, il quale, raccogliendo l’ istoria di 
questa stessa ragione filosofica; nulla v’ha così assurdo, diceva, 
nulla cosi stravagante clic qualche filosofo non lo insegnasse, — ni Ai/ 
tam absurdum dici potest , quoti non dicatur ab aliquo philoso- 
pltorum (De Divin. II. 58.) 

Ma teniamo dietro, fratelli, ali* istoria , che l’apostolo san Paolo 
nc delincava con mano maestra , della ragione filosofica dei tempi 
antichi. « I filosofi — così egli — , di Dio conobbero tutto quello che 
se ne poteva naturalmente conoscere, perchè Dio lo aveva loro ma- 
nifestato , non pure colla rivelazione , ma e altresì colle meravi- 
glie della natura: la natura visibile avendo loro parlalo degli 
attributi di Dio invisibile ed immortale. E’ non hanno dunque 
alcuna scusa dei loro errori. — Quod notum est Dei, manifestimi 
est in illis ; Deus enim illis -manifestavit. Invisibilia enim ipsiut 
c creatura mundi per ca quee facta sunt intellecta, conspiciuntui 
sempiterna quoque ejus virtus et divinitas, ita ut siili inescusabile 
(Rom. I. I. 19. 20). — Ma la ragione filosofica invece di incur- 
virsi, cd offerire a Dio 1’ omaggio della su’ adorazione , e de’ suoi 

■ tea è, e sarà sempre I’asticiUta* classica. Fu coli che si formarono i Ir» 
« prandi storici, Druker, Tiedemaua e Teoueman; fu colò, per cosi dire, che si 
» d citerò convegno lutti coloro elio oggidì cousacrauo it loro vivere alla sturi* 
« della HlosoGa; (M. Cussin, Coura de 1828, legione 13)*. Gli è tu questo cam- 
po del classicismo che In ragiona filosofica si crede forte ; c però prima di at- 
taccarla a corpo a corpo, gli è mestieri decamparla da questo trinceramenti 
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ringraziamenti per lo beneficio di tale r' vela mento, attribuivasi come 
frutto e compiisi;) di sue lu lidie, ciò che non e. a altra coso, tranne 
che un segno della bontà di Dio — qui cum cognorissent Deurn , non 
iteul Dtum gioii fico r uni avi gratias egerunt. (/bùi ìì) — E però 
questa ragione filosòfica, superba di se, fermandosi sopra se , ado- 
rando sò medesima, terminò collo sviare, coU’invanire in sò stessa — 
mantieni ut in cogilalionibus (Ibid). Quindi ne segui l'accecamento 
deirinttllcllo, il quale conduce la cecità del cuore — et oline aratimi 
est cor eortun (/bùi.) Onde questa ragione tanto orgogliosa , que- 
lla ragione che negava di piegar le ali davanti al Dio creatore . 
fu veduta incurvarsi, atterrarsi davanti delle creature, offerire atfes- 
-sori visibili, uomini, animali, uccelli, serpenti, quei cullo il quale 
aion era debito clic aH'invisibile Iddio; — et mutaverunt gloriavi 
incorrufitibiii s /Ai, in sitmlitmlinem ima' finis cornisti bili*, ho * 
meni » , et rolucrum H quadrupedi! m et sarjiMStwm ( ibid. 23. \ 
--Colle quali parole, e’ si pare in verità clic san Paolo volesse al- 
ludere a Socrate che,, morente, mandava a sacrificare un gallo n 
Msculapio; a Platone, pregante e praticante il cullo dei falsi numi 
di Atene; a Cicerone preganti . praticante il culto dei falsi numi 
di Roma : che volesse alludere a lutti questi pretesi nemici delle 
vulgari. superstizioni, divenuti essi stessi i superstiziosissimi dei mor- 
tali; per ciò die fiiMno diventi credulo, quando ei cessa d’ esser 
credente. (Conclude finalmente FApostolo la triste istoria colle me- 
morande parole : « e in taf guisa questi uomini clic si spedavano 
pei più sapienti, non furono che i più stolti, ciie i piu iusensati: 
— Dice ut»» enim se esse sa piemie», stulli fatti sunt ». 

12, Ma come , direte voi , come possono trattarsi a questa ma- 
niera i filosofi c la filosofia ? Tanto clic i popoli pagani , corrotti e 
abbrutiti dalla idolatria , non professavano che assurde credenze , 
attuale con abbomiuevoli riti c crudeli , non erano essi i filosofi, i 
quali soli scrivessero magnifiche pagine ed eloquenti, dove espone- 
vano collo stile dei profeti grandi e importantissime verità ? 

Egli è il vero colesto ; ma innanzi lutto, di cosi falle verità pit- 
colissimo è il numero nei loro libri. Chi discorra i lavori de’ ge.ii 
pagani , costui si creile viaggiare perii escili dell'Africa , dove 
vuoisi correre di molti giorni prima d’ incontrare una pianta in 
fiore, un solo filo di erbetta die ricordi la natura animata. Chi può 
leggere senza nojn infinita, per ma’ d’esempio, i libri di Ciecrcne 
de Finibus o le Questioni di To co’ano ? Quanta abbondanza dì 
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parole, ma tulio ins ionie quale sterilità di cose! quanta ricchezza 
di erudizione, ma non per tanto quale povertà di pensieri! quanto 
lusso di frasi, un con esso quale difetto di sicurezza! quanta gra- 
zia ed eleganza di siile , ma similmente quale penuria di verità ! 
E, dopo questo , notale ciò che osservò Tertulliano, intorno alla 
scarsezza di veri ehc i grandi pensatori dell’ antichità vantavano 
aver trovali. < Io non discunfcsso, die’ egli, avere i filosofi alcune 
volte favellato propriamente come cristiani. E' fu a caso però che 
si abbattevan nel vero, come vascello clic , colto a notte dall' ura- 
gano, mentre si abbandona alla furia dei venti e dei cavalloni, rie- 
sce alcuna volta a trovare un porto di salvezza ; ovvero ad imma- 
gine d’ uomo il quale , abbandonato in luogo tenebroso , cammi- 
nando qua e colà brancolone, giunge finalmente a trovare la uscita: 
l'uno e l’altro per una cieca ventura (1).» E oltre a ciò, conti- 
nua egli, certi veri, non per altro li divinarono, che per esserne io- 
datati da qucU’intimo scuso, del quale Dio dotava la coscienza dei- 
I' uomo, o dal senso pubblico che in tutta quanta la umanità ma- 
nifestasi (2). E’ vuol dire, conclude, che la ragione filosofica dei 
pagani non altro fece soventi volle clic impadronirsi di verità , le 
quali, per esser elleno leggi comuni della natura morale , erano 
generaluicule conosciute, ammesse, credule, e appropriarsele, per 
scacciarle, con imperturbabile sfrontatezza, come risultamento di 
loro indagini e frutto di loro speculaincnit — philosophia leges na- 
turai opiniones suas fedi. 

La medesima osservazione fu fatta da santo Agostino. « Quanto 
di vero c di bello hanno le opere dei filosofi, intorno al culto che 
ddssi a Dio, non Io inventò la ragione, come non ha creato l' oro 
e 1’ argento ette dissotterrasi dalle miniere. Li cavò dai filoni della 
tradizione, dei sentimenti comuni che la provvidenza di Dio per 
dovunque ha difusi — apud philosophos multa vera de Deo inre- 
niunlur, lunquum aurum et argentarli, quod non ipsi instituerunt , 
std de quibusdam quasi metalli s divinar provide alice, quw ubique 
^ infusa est, eruemnt. (De doctr. Chr. c. XXX). Anche il grande 
^cbipsatore cristiano, Drutbrnuro: « le tre parti, diceva, che compon- 

(1) » Piane uon oegabimus, alienando philosopbos juxta nostra seusisse. Noa- 
namquarn <• lira «i in procella, confusis eesligua redi et frali , aliquii porlus 
•xrrulitur. N innimi |u, mi, et 'u leuebris, adi'us quidam et rliius d'-prrheudnulur • 

• arca felicitale Li e anima , 11). 

(2) > Sol et natura pierà pie SUjgeruutar, quasi de pubblico scuau, quo sui- 
in. sin llcus dim. re dign.iius est. 
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gono In filosofia green , trovatisi nella scrittura. Le più grandi ve- 
cith ed importanti erano state da lei annunciate all’ universo, pri- 
ma clic i sofisti pagani avessero pensato a farne la gloria «Iella sa- 
pente loro eloquenza. Di maniera che i pochi veri eh’ e’ dissero ,, 
dalla liberalità di Dio li avevano ricevuti (1). 

Altra notevole osservazione fa da ultimo S. Tommaso, la quale* 
non fu bastcvolmente avvertila , rispetto alle verità dai filosofi co- 
nosciute, ed è questa: che altri s’inganna a partito, credendo ch«r 
i filosofi ammettenti uno Iddio , sul testimonio della ragione , ali— 
biano poi anche avuto di lui quella idea pura c semplice che ne 
riceviamo noi dalla fede ; ciò è, l’ idea di un ente il quale tutte 
quante le possibili perfezioni racchiude in se , tale ehe nulla pu<V 
immaginarsi, nulla pensarsi di più perfetto — non omnibus ctiam con- 
cedentibus Deum esse, notum est quod Deus sit id quo majus esse 
cogitaci non possit (Contr. Geni. lib. I. c. II). Ed è verissimo. Pia- * 
ione, verbigrazin, avendo, come notò già Fenelon (2), sognalo chcr 
Dio non abbia creato il mondo che da una materia preesistente _ 
non pure negava a Dio 1’ attributo d’onnipotenza, ma si bene an- 
che quello d’ unicità ; avvegnaché materia preesistente ab eterno, 
e non avente ehe in se la ragione di su’ esistenza, ella è Dio. Ec- 
covi dunque per Platone du' eterni Iddìi : il Dio-dio, e il Dio-ma- 
teria. Non c’ò alcuno che ignori il tuono di cinica empietà col quale- 
Cicerone, sotto il nome di Pronea degli stoici , dileggiò la provvi- 
denza di Dio nel govcrnamcnto del mondo ; quella provvidenza 
ammessa da Omero , fatto forte sulla credenza dei popoli , di lei 
parlando, non solo come farebbe teologo cristiano , ma come scril- 


(l J « Omnes partes pliilosophice grascorum etisia io divina scriptura invernate— 
tur. Et omucs modi locutiouum, aule fuerunt in scriptura quatti ad sopliislas ac- 
cularci prrvenircut. Qui, si quid habueruiit. dono Ori baliucrunt (In tfatth.) 

Nou ha che a cariatici lare gli Slromali di Clemente alessandrino, chi si 
Toglie convincere, per lo ravvicinamento ch'egli oe fa, (ulto il buono che trovasi 
negli scrittori greci, averlo eglino attinto dai libri sacri degli ebrei, i quali, co- 
nosciuti per tutto il mondo, nou potevauo essere ignoti ai sapienti di Grecia. 

(2) Platone riconosceva essere il mondo opera di un Dio creatore ; ma per 
«renatone non intendeva altrimenti uoa creatiouc propriamente detta, impercioc- 
ché supponesse, Dio nou altro aver fatto clic architettare e costruire il mondo , 
d’una materia preesistente e stante da tutta la eternità. Questo Dio creatore im- 
perlante, rispetto al mundo da sé creato, sviluppandolo dal caos e dando forma 
a una matrria brutta, non era, secondo lui, che un architetto, un muratore che, 
lavorando e ordinando con un dato ordine pietre brutte, si uc fanno una casa, 
(fifa di Platone), 
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lorc ascetico (i). Similmente al domma della immortalità dell’a- 
nima può applicarsi l'appuntatura fatta da san Tommaso a quello 
della esistenza di Dio. L’immortalità, chi badi a' filosofi , i quali l'ha» 
conceduta, non è altro, a detta di Cicerone , clic una più o me» 
durevole permanenza dell’anima, dopo il disfacimento del corpo; 
— permanere animo» putamus. — Erano però ben lungi i filo- 
sofi dal conoscere lo stalo delle anime dopo morte , come l’ inse- 
gnò a noi la rivelazione. O non avevano eglino alcuna idea ; o se 
pure, una idea confusa, oscura, incerta, erronea, rispetto alla condi- 
zione delle anime dopo morte, del loro perfetto ed eterno gaudio , se 
giungono alla visione e alla società di Dio ; della profonda cd eterna 
miseria loro, se ne vengono separate. E singolare cosa è che, nel fatto 
delle ricompense e de' castighi dell’ altra vita, ad onta delle favole 
«la cui sono disfigurate , v’ abbiano idee più vere e aggiustate nei 
poeti clic nei filosofi. 

Ma la ragione filosofica antica, impossente a trovare e precisare 
un sol vero, fu sciaguratamente troppo abile a inventare ed espri- 
mere ogni maniera d’ errori. 

13. Fu Cicerone tanto grande filosofo quanto oratore: era lutto 
insieme il Platone c il Demostene dei latini. Egualmente profondo 
nella filosofia e nella letteratura dei greci, l’una e l’altra imparate, 
non clic nei loro libri, ma nelle scuole — però che in Grecia avesse 
fatto suoi studi — i filosofi greci, c massime Platone, ammirava con 
entusiasmo, amavali alla follia. Primo dei latini, c ne fa vanto egli 
stesso, trasportò nella lingua del Lazio tutte le dottrine dei filoso- 
fami d’ Alene; onde le opere sue sono il più compiuto repertorio 
e il più solido , e il più esalto compendio di tutti i sistemi della 
greca filosofia. E però i giudizj di questo grande uomo del paga- 
nesimo, dove si tratti di colcsla filosofia, non possono tornare so-, 
spetti ad alcuno, per qual che siasi motivo, non gli si polendo, ri- 
spetto a’ greci, appuntare nè malevoglienzn, nò mala fede, nè inca- 
pacità, nè ignoranza. Ora volete voi sapere da Cicerone, quali cose 
abbia potuto insegnare al mondo la ragione filosofica dei greci, in- 
torno al primo e importantissimo vero, della esistenza c della na- 
tura di Dio? Aprite i tre enormi libri da lui dettali in tale ar- 
gomento. 


-fi) Vedasi in Rollio ( Maniera d’ insegnare e di studiare le belle lettere 
tuffi. 1) ritmili tu tre pagàie i passi it'Oiaero toccanti alla Provvidima. 
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Cicerone, in questi Mini dialoga, non aspetta altrimenti clic la 
forza ilei principi , o l' interesse e la caldezza della discussione il 
trasportino, per lanciare la sua condanna alia ragione parleggiantc 
contro se stessa, e per convineerla d’ incapacità ai conseguimento 
del vero. Che anzi sin dal principio della grave discussione e im- 
portarne ci dichiara solennemente, la quislione clic svolge essere 
di per sè una ineluttabile dimostrazione che il principio fondamen- 
tale della ragione filosofica è l'ignoranza; clic l'errore, la incertezza, 
la peritanza ne sono il più naturale e più necessario risultamcnto. 
Imperciocché, osservate ciò eh* ci ne dica. « Nella moltitudine di 
quistioni dalla filosofìa spesse volte agitale, senza mai poterle risol- 
vere, diffìcilissima ed oscurissima quella, sulla natura degli dei. Nella 
quale tanto sono diverse le opinioni di sapientissimi uomini, e tanto 
fra di se discrepanti, clic questo solo debba essere graie argomento 
di credere, il principio di ogni filosofia non essere che lu inscienza; 
e prudentissimi essere gii accademici , neganti loro assentimento 
alle dottrine filosofiche, come a cose incerte ed oscure (1) ». Cosi 
I' esordio di una deputazione filosofica , impresa da filosofo, in as- 
semblea di filosofi, coll' intendimento di giungere col ragionamento 
al primo di tutti i veri , non è ebe un allo regolare di accusa , il 
più terrìbile anatema contro la filosofia. 

Appresso, Cicerone mette in bocca a Ydlcjo, altro dei dialogatili 
in quel libro , questa osservazione gravissima : ■ che te i più fi- 
lotoji consentono nella opinione, similissima al vero, che ci esi- 
stono iddìi , gli è perchè da prima non si furono consigliati che 
colla natura , e colla universale credenza , le quali ci assicurano 
averci un Dio. Ma dappoiché volle ragionare sulla natura di questo 
Iddio, la mente dei filosofi s’è trovala si fiacca, le loro opinioni 
stravaganti ed opposte cosi, che l’animo non gli basta a noverarle 
e seguirle nella sua discussione. Combattuto e negato avendo ogni 
cosa , non è colpa di loro se tuttavia resti nel mondo alcuna traccia 
di religione e di pietà, avvegnaché essi facessero quant'era se per 
distruggerle, predicando, delle umane faccende gl’ iddìi non se ne pi- 
gliare pensiero alcuno (2;. Volete voi, così seguita, volete voi cono- 

fi) » Cuoi muli® rts iu philosophia nequaquatii gali* esplicai® tini; tuia 
perd. file dia et perubscura qu®slio de natura Dcurvm ; iu qua (ani rat. ai ruul 
doitissiuioruiii hoiuiuum. laiinjue discrepanti-» seuteuti®, ut magno argumculo essa 
drbe.il : causali), iJ est priuiipium pliilusoplii® esse iuscieutiam; prudeulrrque 
acadsuiiret a rebus incerti!. asseutiouetn culi; busse (Di llut. IHur. liv. I). 

(-) » i’U-r que qui, qwtnl manine vena-nule est, et q io nasca, ucci streaz. 
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scerc queste opinioni ? Eeeo, ve le rico do ; ma badale die vi ver- 
ranno trovati in loro, non già stupendi c prodigiosi pensamenti di 
filosofi clic ragionino , ma si più presto abcrrameiiti di febbricitanti 
io delirio (1). 

« La stupidità dei Platonici sa del miracoloso. Dio dev’essere 
per costoro sferico della figura ; avvegnaché la rotondezza sia per 
Plotone lo bellissima e perfettissima delle figure, c Dio deliba avere 
la più perfetta figura e più bella. Ma, per ciò che ciascheduno deve 
seguire la ragione sua propria, nè ad altri che ad essa inchinarsi nel 
giudicar delle cose, che potrebbe egli oppormi Platone, quand'io affer- 
massi dovere Iddio essere invece conico, o cilindrico, o piramidale, 
o quadrato? conciossiachè per me, dettante la mia ragione, la più 
bello c più perfetta iiguni gli è il quadrato , la piramide , il cilin- 
dro, non già la sfera (2) ? — Per Talclc egli è Dio quella intel- 
ligenza la quale, tutte cose impastando nell’acqua, primo itegli 
clementi, plasmava il mondo ; ma, pur sostenendo incorporeo dover 
essere Iddio, perchè lo univa alle acque, siccome a un corpo, 
affinchè potesse operare per lo ajuto di un corpo? come se una 
inlelligcuza non potesse altrimenti esistere senza corpo (3)? — Anas- 
simandro pensa, gl’ iddìi nascere e morire , a somiglianza degli 
uomini, solo clic ad intervalli lunghissimi. Della quale nulla cosa 
più assurda , conciossiachè come potremmo intendere un Dio clic 
eterno non fosse (4)? — Anassiincnc affermava l’aere esser Dio; 
e, comechè generato, essere non di manco immenso, infinito. Altro 


VKiuacs. <Wos rssr iliseriml, Inni» «mi in «arietate ri iltsaentiinr Mondimi, ut 
rumili tu n I p—l i) ni nit eunmriarr srnlrtiliai». Sun! qui elimini# niillani halierr mi- 
rriti li uni murimi munì prertiraliunrni «Irosi : quorum si rera senlculia est, qua 
|mir.| rssr |»r'«s. quii! iiurlilu, quii' rrlijsiu {/&•#/; ! 

(Il « Audilr parimi* ri miraru'a, uou liissrrrnliuni pliilnsuphiiniiii. Sri) *uin- 
uinutiiiin (Itili . 

(i) • VJuerilur IsriliUlrm rnn m P slmiironiin] qui tirtim rnlini'lnm 
ertiti'. quia r» ferma ullam mini rs»r pilrhrinrrra da'". Vi i«i*ii ari fflaiJn, 
vrl qn. tir iti. ari c*>n , «ri pyramnlis »i«lrmr rssr ferinsS'or (Itili). 

(3) * Ttialr» «quatti ilii i i »«r i> ili mi rene ; Druin suino Min tnrnlrm qua 
ri aqna r lincia linieri 1. Si «111 rase p 1 il ini sina .risii . srit tucul*, cuf i pwm 
«itjuuiil si ipsa nirns cunslsre pomi tacaos corpore T ylbi ii). 

, \b) « Ausimi mitri opiniti rat, n t-'*os • »e a os, 'ongis intervalli* orini •*, 

orriitm trsque. Srd uus Ururo , Misi •■•mpilato’im , ii.l .liger* qui po-sumi.? 

J, , 
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assillilo; però clic ogni rosa, nata, debba morire, tutto ch’ebbe prin- 
cipio deve altresì avere un fine (1). — Primo di tutti i filosofi» 
Anassagora pensò che 1* ordine e la condizione dogli enti, fosse 
opera della potenza c della ragione di una mente infinita , priva 
sl’ogni corpo esteriore. Io però fo protesta, la mia ragione non 
poter altrimenti comprendere, c conseguentemente nè ammettere» 
come un semplice intelletto incorporeo sia rajiacc di sentimenti e 
<li azione sui corpi (2). — Pel Crotoniale, il sole, In luna, le stelle, 
e le anime umane son tutti iddìi: ma si può dare stravaganza 
eguale a quella che alle cose mortali la immortalità attribuisce (5)? 
— Crede Pitiagora essere Iddio un’anima vasta, infusa c commista 
per entro a tutta quanta la corporea natura , c di lei nascere lo 
nostre anime, come particelle che da un tutto si stacchino; e non 
vede clic, per cotesto distaccamento delle anime, il suo povero Dio 
*i lacera e si dibrana. E d’ altra parte spieghi un poco Piitngora, 
come avviene clic il suo uomo sia poi tanto ignorante: può igno- 
rar cosa alcuna chi, per essere una particella di Dio, egli medesimo 
s> un Dio (4)? — Afferma Senofane essere Dio tutto quello che, 
infinito, è congiunto ad intelligenza. Assurda opinione , come le 
altre, dall'ima parte, però che ammetta un’intelligenza, senza sensi, 
senziente; assurda più di tutte dall'altra parte, avvegnaché l’ infi- 
nito non possa essere nò sensibile nè composto (5). — Parmenide, 
pigliando le mosse dalla corona, immaginò un non so che di poe- 
tico e di fittizio , cui chiama Slefanon , parola greca significante 
appunto corona. E cotesto l'orbila dell’ universo, la quale, il cielo 
abbracciando , capisce la luce e il sole : e quest'orbita per Porme- 


li) » Annximenes aererò Dentri statuii, rumque Rifai esseque immensum et 
tniìiiinim, quasi non unnte, quml orlum «il, morlalilas rousequatur: llbid .) 

(2) u Auaxagoras prirnus omnium, remiti descriplioncm et motlum, mentis 
Infinita: Vi et ratione confiri volili!. Cingi corpore rilento ri non placet. Aperta 
et simplex mens, nulla re a.ljuncu , qua: sentire posili, fugere intelligenti» 
nostra: Uni et iiolioucm vitlctur, ( Ibid ) 

(3) ■ Crotoniale* qui stili et luna:, reliqnitque sideribus loinmque divinitele!» 
«ledit, non sensit tese murlaltbus rebus immoruliuiem dare. {Ibid.) 

(t) ti Pjihagorus. qui ceiisnit snimnm esse per naluram rerum oinnrm intrutom 
et eoininriulem, et quo nuimi nostri cepereulur, limi vidi!, dislrariioue Imniaito- 
rutn animurum discerpi ri dilacerar! Deum. Cur aulcio qnidquam ignorarci aoi- 
iuus boini ics, si Deus essel ? (Ibid.) 

(Si • Xeuopbanrs, qui, niente atljiinela, ninne prederei qnod essel i iifìnitun» 
f>cuni volili!, de Ipaa melile re|irrhenililur ni reieri. Ile infiniti) anlem rehe- 
(ueotius, in quii uihil ncque sentirmi ncque cuiijuncluni esse polcsl (Ibid.) 
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ciitlc è Dio; ma per me, scherzo d’immaginazione e non altro; 
elio non so vederci altrimenti nè figura nè senso di Dio (i*. — 
Rispetto a Empedocle, che dei quattro elementi onde son com- 
poste le cose fa quattro iddìi, benché si persuada aver più accurata- 
mente ragionato degli altri, più degli altri vergognosamente ei s'in- 
ganna; evidentissimo essendo, nascere gli elementi e morire; onde 
•evidentemente si vede non potere essere dei (2). — Pretermetto 
* Protagora; imperciocché, dicendo lui nulla affatto saper di certo 
intorno agli dei, e nè tampoco se ci esistan, o no, e di quale 
natura esser possano, abbastanza fa credere che divinità non am- 
mette (2). — E il simigliarne fo di Democrito, il quale, sostenendo 
le cose non essere eterna nessuna , tulle cangianti c variabili, can- 
-cellò affatto dal mondo Iddio, senza lasciarne traccia (4), « 

14. Ma il dialogante di Cicerone va ben più innanzi ; e fa no- 
tare come in tanto importante argomento i filosofi, lasciandosi an- 
dare ciascheduno alla ragione sua propria , non solamente l' uno 
eoli’ altro, ma ben anco ciascuno con sè stesso discordano. Per la 
-qual cosa, oltreché quanto è vero per l'uno non lo è per un altro, 
ma, che peggio è , quello che per uno oggi è vero , dimani noi 
«ara più ; o, che torna lo stesso , le opinioni che la ragione si fa 
da sè, altrettanto sono incostanti quanto mancano di certezza. 

« Se, dic’egli, a provare l’ incostanza de’ filosofi nelle loro opi- 
nioni , io pigliassi a dettare la istoria delle mutabilità di Platone , 
-non finirei sì di corto. Basti oiscrvure che nel Timeo, nelle Leggi 
ora è a Platone evidente il Dio , il padre di questo mondo, essere 
l’ente che non può nominarsi, che non si può nemmen far prova 
d’investigare qual cosa sia ; ora invece è evidente per Platone me- 
desimo potersi Dio nominare, potersi affermare che cosa egli è. Ito- 
ti) k Parmenide* commentilium quiddam, corona; similitudine, effidl ; ifpha- 
*>on appellai, cootiueotrm ardore luci» arbem, qui ciugil nelutn, qticm appellai 
Deum. In quo ncque lìguram divinati!, ncque seusutn qaisque auspicar! palesi. 
(Ibid) 

(3) a Empedocle* in deorum opinione turpissime laliiltir; qnalunr natura», e* 
■qnibns omuia constare vult, dirinas esse eeuset, qua» et oasci et citiugui per- 
■picuiim est. (Ibid.) 

(5) a Neqne vero Protagora», qui scie negai de Dii» habere quod liqneat, «ini, 
non siili, quodque sini, qiiidquani videfur de natura Deorum suspirari. (Ibid.) 

( 4 ) «Quid Demoeritus ? Cum itrget esse quidquam srmpiternum, quia nibil 
semper suo stala mauet ; Deum ila tallii oaiuiuo, ut uullaui opimonei» ejus re- 
Jiquani faeiat. (Ibid.) 
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perocché sia Plaronc clic dice, il cielo, la lorra, gli astri, le anime 
umane, l'universo intero esser Dio. Quanto a me, io non veggo al- 
tro di evidente in cotesto, tranne la leggerezza, la contraddizione, 
la balordaggine (1). — La ragione di Senofonte, il quale fu suo 
discepolo, non è incostante di meno. Adesso fa dire a Socrate non 
si dover investigare altrimenti di che forma sia Dio ; poco appresso 
Dio non esser che il sole. In cui forma ci è nota. Una volta per 
Senofonte non e'è che un Dio, un'altra per esso lui ve ne barino 
«fi molti. Tutto cotesto è dunque dello stesso valori! che la opinione 
di Platone, e vuoisene avere uno eguale concetto (2). — 

« Ma nel fallo del cangiar d’ opinione sullo stesso argomento 
non èchi vinca Aristotele; tante e tanto contraddittorie sono | c opi- 
nioni sue, intorno a Dio, che però tulle c sempre egli spacchi come 
vere egualmente, come certe a un sol modo. Ora la divinità non è 
die una intelligenza, ora invece non è die il mondo; (piando, oltre 
la intelligenza-dio c la intelligenza-mondo , e’ è nncora un Dio il 
quale sovrasta al mondo c all’ intelligenza, quando invece Dio non 
è altro die il fuoco celeste. Ma Aristotele, die lutto vide colla sua 
ragione, non hu poi visto ciò die vede la mia; ed è, di essere in 
ape: ta contraddizione con sè medesimo, imperciocché il cielo non 
sia poi finalmente die una parte di quel mondo , del quale egli 
talvolta ne faceva un sol Dio (3). — Senormte, condiscepolo suo. 
senzn essere più costante di lui nelle proprie evidenze, è più folle 
di lui nelle stravaganze. Certo rosa a Scnocratc non averci che 
otto iddii. Primi cinque, quelli clic nominiamo nd pianeti vaganti; 
sesto le stelle fìsse, le quali non si vogliono considerare che come 


(I) • I)r Pianini* inconsunti* Innpinn est dirne : qui, in Timeo pitrcm 
hnjii» muniti uom'iiari iicr»! pim«c , in l.rt/um «aleni libri», quid sii omino Deus, 
ioquiri tqmtiere min cenuri. Idrm in Tima ■ ri in Lcgibut dirii ri niumliim 
dtum c»e H ridoni, rt ««tri, ri lerram, ri «mina* Que rt per sr r,| f# 

perspicui, ri int< r «e «ehemruter repudiatili». {Ititi. 

(il » Xeuophon emtem fere prre«t : f irit enim Socralem disputatami fornmn 
Dei qi-icri imo nporlere ; runidriuqiir solem ri nuimum lleum ilirrre • ri inutili 
nonni dicrre Orimi, minio plures; qmv «uul iu «indein errali» fere ac e» qn® 
de Platuue dumui*. [Ititi.) 

(3; u jUi»t-ilcle* quoque inulta li»f>et: niodueniin menti Iribuit nuinem 
latrai, ino il n nmwilum Drum dici! r«*e ; modo quemdaai alium (indicò animi». 
Tutu casti. arJomn linoni ilici! raae ; uuu inlrlligeu* roeluin mundi esse pirlrm. 
quem alio loco ipae draiguaiil Deuui a»**. (Ibid.) 


Digitized by Google 


«0 

membra diverse di un solo e semplice Dio, settimo il sole, la lima 
ottavo (1). — Ma Eraclito, educato alla scuola medesima ili Pia- 
tone, alla seria commedia di Senocrate aggiunse Tonta, con racconti 
ridicoli da bambini. Dio è per lui, ora il mondo, ora rimelligenzn. 
ora invece i pianeti. Quando po’ il fa corporeo, e gl’ infonde agii 1 
maniera di s<n$i; quando dice lui essere uno intelletto, e variane 
la figuro. Poi nel discorso dell’opera, ricordando aver dimenticalo 
il cielo e la terra , rifacendosi sulle orme proprie , della terra e 
del ciclo si degna farne di altri iddìi (2). 

« E’ si parebbe che, in materia di leggerezza e d’incostanza nelle 
proprie opinioni, non si jiotcsse trascorrere più oltre de’ filosofi ohe 
son venuto sino a qui ricordando. Pure non è così. Teofrasto va 
in là , tanto da rendersi daddovero insoffribile. Adesso accorda la 
natura divina e l’impero del mondo a una intelligenza; ed adesso 
tultocotesto il deferisce ai segni dello zodinco,al cielo, alle stelle (5). — 
Solo il vostro Zenone, lo stoico, può contendere a Teofrasto la 
palma delle versatilità e del ridicolo. Incominria col dire che a fi- 
losofo della sua tempra, del suo pondo, e’ si addice avere una opi- 
nione certa, determinata, sempre la stessa, risjieUo a Dio (A); e non 
pertanto mai nessuno mutò sentenza cosi sovente eom'egfi. Per ol- 
•enn tempo, non conobbe altro Dio, tranne l’aria ; poi, era Dio di 
Zenone una cotol ragione circondante , investente, penetrante I’ u- 
niversa natura; in seguilo erano gli astri, gli anni, i mesi, le sta- 
gioni; da ultimo, dopo creati ed adoratisi tanti iddìi, in un bel dì 
terminò col rinnegarli tutti ad un punto, dove, chiosando la Teo- 
gonia di Esiodo, negò all’uomo qualunque idea innata, qualunque 
naturalo sentimento della divinità (5). — Nè questo ricco patrimonio 

(t) ■ Nrc aero rjiis rondiecipulus Xenocratas In lior grhare prtidfnlior. Deoa 
eaim oHn rase <ik-it ; quiuqut, eoa qui in alt-lite rafia nominaolur ; unum qui 
ex diversi» qua-i ina nibria simplex ail pulandus Deus , seplimuru solfili atljua- 
g‘‘i oclavuniqut- iunini. (Ibid.) 

(2) • Ex eadem Ptatooit schola lleraclilua, purrilibus fabulis rrfi-rail lihros. 
Modo rouiiduin, Hun meulem diviniti! esse potai, arraniibus eiiaiu alt-lite «li» l— 
nilatmi tributa, srusuque tifimi privai, i-juaqus formasi muiabilani rasa sull;, 
eodtmqur libro rursns lenoni cl raduni rrtert in Deum (Ibid.) 

(3) • Nre taro Tbeopbraali fervnda incoualaalia est ; mudo cairn menù di- 
ainuui tribuil priucipolum, modo (celo, lum aulrm sigma sidfrlbusque coelcali- 
bus (Ibid.) 

(4) » Est enim philomplii, de Diis immorlilibus liabare, noo erranti-m et ra- 
gam, ut Arademici, sfd. ut ooatri, slabilcm eerlamque seoteotiam (Lib .11). 

(5) k Zi-no (ut ad veatros, Balbf, aeniam) alio loco altiera Deum dici), alti» 

Tintura. 4 
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«Iella ragione filosofica di Zenone, non è altrimenti morto con esso 
lui ; imperciocché lo scolare Cleante , redatolo, ne fé’ suo prò, per 
aggiungergli di nuovi mutamenti c follie. Per esso talvolta sono Dio 
l’inielligcnza c l’anima della natura; tal altra il vero Dio è infalli- 
bilmente il fuoco, che egli chiama etere: c spingendo oltre la te- 
merità del delirio, quando immagina una certa sua forma, o sem- 
bianza di divinità , segregata da tutte altre cose : quando per In 
contrario sentenzia, nella ragione, nella sola ragione dell'uomo es- 
sere mestieri di cercar Dio (1). » 

Al quale punto arrivato, il dialogante di Cicerone non puf) a meno 
eli 'egli non mandi un profondo gemito di cordoglio , c che non 
]ironunci questa lamentevole esclamazione , che in (special modo 
raccomando ai razionalisti cattolici, ai moderati difenditori dell’ atti- 
tudine della ragione c scoprire a divinare Dio coi mezzi suoi propri. 

« Così questo Dio , che dicono tanto facile ad essere conosciuto col- 
l’ assistenza della ragione, c di cui pretendono ciascheduno averne 
la traccia nelle splendide percezioni del proprio spirito, riinane in- 
cognito tuttavia; non sappiamo dove incontrarlo, dove vederlo; noi 
comprendiamo, però che densa una nube lo nasconda continovo agli 
occhi nostri.» (2) 

Nelle sue Questioni accademiche , avera già dimostralo Cicerone, 
colla medesima forza, la impotenza della ragione di giugucrc da per 
sé alla schietta e sicura conoscenza di Dio. Toccate le varie sen- 
tenze de’ filosofi, sulla origine delle cose: «Zenone, dice, c tutti 
quasi gli stoici, pensano, l’ aria essere il Dio sovrano ; c l’aria avere 
uno spirito clic ogni cosa governa. Eccovi però Cleante, discepolo 
di Zenone, e stoico aneli’ esso di primo levatura, il quale ne viene 
affermando, non mica l’aria, ma bensì il sole essere padrone che 
domina il mondo c governalo. E però, la discordia c il dissenti- 
mento che regna in questa materia fra i più gran sapienti, ci con- 
dri» ralionem quandam per omnem perlinenltm nilursm. al diiinam asse ef- 
feclam putat. Idem aalria hoc Iribuil, (uro aouis, meusibua, anuorumque muta- 
tieuibus. Cum Hesiodi Theogoniai ìolerpreialur lutti! ouiuiuo insius perceplasqu» 
Co guiiioafs deoruni (IbiiJ.) 

(I) a Cleaules, Zenonia dite ipola», lum ipsura mundum Deum dici! esse, 
■ara toiìus ualuac menti ntque «uiino hoc ooman tribuit, lutn anlorcm qui eciher 
oominatur, certissimum Deum judicat idem quasi deliraos; lum (Ingioi form ila 
luautJdn et S p fc j em deorum, lum diviuitaieoi omnem Iribuil aslris, tuiu uibii 
r «'io».) diviuius (Lib. I.) 

(*) » Sic ft ut Dcui il*-» qoem mente ooscimus, atque in animi notione , 
Urn ^am i n vestigio, volumus reponere, nusquam prorsus appare! (ffrid.) 
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-danna noi poveri uomini, a non saper giustamente il Signore no- 
stro vero chi sia, nè se all’aere, ovvero ni sole, dobbiam prestare 
il nostro culto e le adorazioni.» (i) Tuttavia, come che nc abbia 
di soverchio per sé medesimo in tutto ciò eli’ ei venne dicendo , 
non crede però Vellejo che ce nc sia abbastanza per gli altri. Onde 
seguita a spiegare a dilungo l’ empietà di Perseo, discepolo che fa 
di Zenone, per lo quale Dio non è che un vocabolo , attribuito 
dalla pubblica riconoscenza agl’ inventori delle cose utili all’ limati 
vivere, od anche alle invenzioni medesime. (2) Poi, passata in ras- 
segna l’abbietta moltitudine d* iddìi chimerici c sconosciuti, im- 
maginata da Crisippo , l’ astutissimo interprete delle stoiche stra- 
nezze, (3) fornisce con quest’ultimo squarcio l'orribile dipintura 
della stoltezza della ragione filosofica, rispetto a Dio:» Io v’ho 
messo sott’ occhio, non dico i giudizi dei filosofi, ma i vaneggia- 
menti di deliranti. E vaglia il vero, le scandalose favole della ra- 
gione poetica , le quali tanto male recarono al buon costume, colla 
ingannevole dolcezza loro, elleno stesse non sono a pezza laide ed 
assurde , quanto sono i mostruosi errori della ragione filosofica. » (4) 

15. Tanto sciamala nei suoi conati per conoscere Dio, la ra- 
gione filosofica amica non ebbe miglior ventura nelle investiga- 
zioni di ciò che l’uomo ha di più nobile ed intimo, ciò è il suo 
spirilo. Intorno a cotesto non abbiamo che a consultare Cicerone 
di cui mal potrebbe trovarsi giudice più competente, o più impar- 
ziale testimonio delle dottrine filosofiche antiche. 

« V’ hanno filosofi - cosi egli - i quali pensano altro non essere la 
morte, che la separazione dell’anima dal corpo; altri credono invece 
non ci essere separazione nessuna , ma corpo ed anima insieme- 

(1) • Zenoni ri reliquia fere stoici» a-lher ridrtur summit» Drus, mento 
predilo» , quo omnia rrganlur. Girante», qui quasi majorum geutium est stoicus- 
Zenouis auditur, soletti domiuari et rerum poiirt pulsi. Itaqu« cugimur, disseta 
(ione sapiaulium . Domiuum no-trum ignorare, quippa qui nescitnus sull ai 
selheri serriatmts (Qua$t. acad. I). 

(2) » Persus, Zruonis auditor, eos dici! esse liahitos dros, a quibus magna 
utilità», ad ritte cultum, esset intento, ipsasque res u ilcs et saiutares dcorum 
essa vocabulis ouncupalas (Ibid.) 

(3) u Cltrjsippu», qui Sloicortint aomniorum raferrintus habatur interpres, 
magnani turbata congrrgat igi.olonm dcorum (Ibid.) » 

(4) a Exposui non philosophcrum judicia, sed de'irsntium somala ; nec eoint 
-multo abr.rdiofu *unt et qoe, poe'rum vocibu», ,ìpsa tua suariiai*, nocucrun* 
(*■<*•) 
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mente finire , nè porte alcuna dell’ uomo alla mone sua sopravvi- 
vere. Queglino . stessi però che il morire nella *pe razione fanno 
consistere, si dividono po’ in tre sentenze diverse. Per alcuni, l’a- 
nima, separala, si annienta ; per altri, continua alcun tempo a s«- 
sisterc; per gli ultimi, dura sempre (1 . Non domandale loro, t'anima 
che cosa sia? dove sta? d’onde venga? avvegnacehè intorno a que- 
sto, tra’ filosofi, la lotta delle opiuioui sia più profondamente stiz- 
zosa (2). Ad alcuni, l'anima non è che il cuore; ad Empedocle, 
non è il cuore, ma il sangue che lo circonda. Questi affermano 
una particola del cervello esercitare le funzioni dell’anima; quelli 
negano risoluti che cervello o cuore sien anima ; a costoro ella 
è cosa distinta, e non fa che sedere, o vuoi nell’uno o nell'altro, 
come in suo residenza (3). La ragione filosofica di Zenone, lo stoico> 
persuade a lui, non essere l’anima che di fuoco; e questa stessa 
ragione fa credere ad Aristosscne , il qual’ era musico insieme e 
poeta, essere invece l’anima un movimento continuo delle fibre, pro- 
duccntc non so che di somiglinole agli scherzi della voce e alla 
vibrazione delle corde , che si chiama armonia (4), Dice Scnocrate 
l’anima non esser altro che un numero, imperciocché immensa 
sia la forza dei numeri nella natura: innanzi a lui lo aveva detto 
Piltagora (5). La fantasia di Platone a sola un’ anima non si con- 
tenta; eppcrò ne crea tre, che corrispondono a principi diversi, e 
vi colloca la ragione nel capo, l’ira nel petto, la cupidigia nel 
diaframma (ti). In quel mentre però che la generosità di Platone 

(1) a Sunt qui disrrssum animi a forfore pulaol rata morlern ; soni qui 
DUlluin cenami fieri disressuni, snl uua animarti al corpus occhierà, ammumque 
rum torpore auingui. Qui disredrre animimi cri, seni, alii statini dissipari, ala 
dia prrmanare, aln riempir ( Tu tetti lib. I). 

{2) * Qui sii porro ipse animus , aut ubi , aut unita, magna disaensio est. 

(lUd.) 

(5) a Aids cor ip«um animus ridetiir. Empedorles aninmm cenar! cordi sof- 
fusimi sanguinem. Aliis pars qutrdam cerrbri risa est animi priuripatum tenere- 
Aliis nec cor ipsum plarrt, ucr rrrckri partem quamdani rase animarli, sed sin 
io corde, alii in rerabro diterunt animo esso sedani et torurii (Ulti.) 

(t) a Zeuoni Stoico animus ignis ri-leliir Aristnx etnia , musimi iilemqae 
piiilosoplms, aiiimuni esse ail iulmtioncin Tft inccntiou'm ipsius corpnris quatn- 
dam, rrlut io canto et fniibus, qute barmoiiia dicilur (Ibid.) 

(5) « Xenocrates animuin numerum diti! esse, cujus sia, ut eliam anta 
Pythagoitc v istmi rr„t. iu n a tura maaima esset (Ibid.) 

(6) a Plato Iriplicrm (inzit auiuium, rujos principia, id est ra/iunem in ci- 
pile poauit, tram iu pectore, copi dita'em super precordio collocavit ( Ibid ■) 
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ci regala ire anime, l’ avarizia di Diccareo cc ne ricusa fin una. A 
lui la ragione sua filosofico rivelava , essere I' anima un vocabolo 
senza significalo, e l’uomo essere cof|>o, non altro elle corpo, or- 
ganato dalla natura per vegetare e sentire ( 1 . Aristotele vi dirà clic 
l’anima è una sostanza risultante da un colale suo quinto elemento, 
c la chiama entelechia , o vogliamo dire un movimento continuo, 
non interrotto (2). Quanto a Democrito, volendo anch’egli co- 
struire un’anima di sua ragione, non istinto poter meglio disimpac- 
ciarsene che fabbricandola di corpuscoli rotondi, e gettati a cuo- 
cere in un crogiuolo (3). — E dappoiché egli ebbe ricordare tante 
grossolane stranezze della ragione filosofica intorno all’ anima : « di 
queste varie sentenze, seguita Cicerone, delle quali ciascun filosofo 
ci presenta la sua , quasi unica vera , non* c’ è che Dio H quale 
possa indovinare qual sia la vera. Quanto a loro, i filosofi coi loro 
dissentimenti, non ci danno clic compiuta incertezza, c nè tam- 
poco non ci permettono di sapere, quale opinione sia più’ simile al 
vero » (il. 

Ben più grave però , rispetto al nostro argomento, gli è quel 
che seguita in questo dialogo importantissimo. v-Se l’ abbellii cre- 
dere che P anima , dopo morte , possa poggiare ul cielo — dice 
all' ascoltatore suo Cicerone — e tu non hai die a tenerti all'opinione 
di que’ filosofi , i quali mostrano alimentartene la speranza > l5?» 
E l’uditore: «A me piace, risponde; a v vegliaceli io creda clic 
cosi sia: e non fosse, m'assottiglierei tuttavia a persuadermene » (G\ 
« Non accade, ripiglia; eoiiciossiaehè vedi che io li vengo in aiuto. 
Ma non potrò io dirtene mai nò tanto nè così bene, come Fintone 
colla sua possente eloquenza nel suo libro sull' a ninni; onde tu 

(1) « Dirarariht.» niliil rs»r unii i io aniniuni. et bue naiiiaii Inturn 

inane, nre r»»<- qu'dquam uni ntrpiiS unum et riinplrt, tu luuialuin, ul, trm- 
prraliunr mutuai., vigeat et «mini (/ibi.) 

(2) a Ariflntrlr» ait : <• Animus est »ub-.|aiiti» profmli a quinta «.niiii »; 
et ipaum aaiaiuui tnultthium app. (Ut, qua.i qutindatn cuoi iu in. t»ui uiutiuuriu 
«t prrennam llbid.) 

(3) » Drinucritu* Inibita ri rulundi* rui puaci-l.a rffi.it aaiaiuni, cuurursu 
quintini furluito (/iti/.) 

ti) ■ II, rimi sriiienliarunt quia »rra -S. Drua aliquia ri li rii, qua? rrru si- 
mili» magna qi.B-tiu rat i Ibid .) 

(5) a jtfureu». Ilrtiquuruui aruteui'x apriu affermai, ai furia bue drlccut, 
posar auimos iu . «!uut | erreuire. , 

(6) > Auditor. .Me reto d. lutai.; ijque iu pule asse; d,i..d», et inni - i ami 
sii, hi. hi Uiucu per.uj-cri retuu. - 
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non hai ohe a meditare cotesto libro, e sì ti verrà trovato quel 
che desideri (1).» Se non che, dopo fatto si magnifico elogio del 
dettato di Platone sull’anima, ecco Cicerone medesimo rilevane la 
varietà, e la impotenza di generar persuasione della immortalità 
dell’anima umana, mettendo in bocca all’ ascoltatore questa con- 
fessione disperata. Tu mi consigli a legger Platone; ed io ti giuro 
aflemmia d’avcrlo fatto, e sovente; ma non so poi spiegare com’e- 
gli avvenga che, nientr’ io leggo, credo alla immortalità, o almcn 
mi sembra; ma come prima, chiuso il libro, io ripenso al già 
letto, il credere m’abbandona, nè di lui rimane ombra nel mio 
intelletto» (2). E, non che meravigliare di cosi fatto fenomeno, 
non che trovare strana la non credenza, dopo letto Platone, di 
cui lodava la facondia, la ricchezza, la forza, Cicerone la trova 
anzi semplicissima o naturale, e; «hai ragione, conclude; peroc- 
ché in verità sia difficile provare a ragionamenti la permanenza delle 
anime, dopo morte. » (3) Cosi dunque voi vedete Cicerone demo- 
lire con un colpo di piè il suo Platone, al luogo stesso dove ave- 
vaio esaltato cotanto. Quasi direbbesi non aver lui lodalo quel li- 
bro, come il più sodo in favore del domma della immortalità, 
fuor solamente che per meglio rilevare , dalla pochezza della im- 
pressione ch’ei lascia, la impotenza degli argomenti filosofici ad 
assodare una credenza qualunque. Ed è forza confessar daddovero, 
non ci essere cosa più artificiata e molle, e tuttavia più stringente 
di questo brano ammirabile, per dimostrare la vanità, la miseria, 
la debolezza della ragione filosofica , presumente di correre sola alla 
conquista del vero. 

1C. Fu il somigliante intorno alla quislione del bene supremo, 
il quale, secondo la dottrina di Cicerone , è la regola della vita e 
il fondamento d’ogni dovere — in quo tota vitw ratio continetur. 
— Per Erillo il bene supremo sta riposto nella sapienza, per Pir- 
rone nell’apatia. Zenone il fa consistere nella indifferenza, Callistcnc 
nell'allontanamento d'ogni dolore, Aristippo nel godimento d’ ogni 

(1) a Mar cut. Quid libi opere nostro opus est? Num eloquenti» PUtooem 
superare possuinus? Krolre diligeuter «jus tibrum De animo ; «aiplius quud de- 
cidere* nihil erit. 

(2) ■ Zudilnr. Feoi, me hercule, s*pias ; se<l pestio quomodo, duni lego, as- 
seotior; co m posui libraio, •( mecum ipse de immorUlitste ceppi cogitare, assen- 
zio omnis illa dilabitur. 

(3) » Arduuiu est ex] onere, incoos post mortelo remaotre ( Ibid .) 
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piacere. Lo ripone , Aristotile , nelle gioie dello spirito , in quello 
del corpo, Epicuro. Comecché poi Platone e Tullio l’abbiano col- 
localo nella virtù e nella onestà della vita ; nondimeno, avendo sì 
fatti nomi sotto la penna di quegli scrittori illustrissimi, un'ammi- 
rabile elasticità, non l’impedirono punto nulla duU'incoraggiarc dis- 
ordini c sancire vizj d’ogni maniera. — Ognuno sa, gli amori ma- 
schili e la comunione delle femmine, Platone averle tenute in conto 
di cose legittime. Cicerone approvo la vendetta , Zenone il suici- 
dio, Seneca la prostituzione, altri l’infanticidio, l’adulterio, l’assas- 
sinio. — Il virtuoso Catone riponeva, per mo’ d’esempio, il sommo 
bene, sapete in che? nella ebbrezza: imperciocché Orozio, suo pa- 
negirista, ci dica, questo Catone, questo grande santo del paga- 
nesimo, non essere stato alla fin fine che un uhhrincone solenne, 
il quale metteva nel vino la forza della su’anima c della virtù — tiar- 
ratur et priscì Catonis siepe mero diluisse virtus. ( Homi. Od. ) 
— Io vi vo’perdonare, fratelli, la nausea di conoscere la morale, 
di necessità scaturente da tali idee sul bene supremo; tutta quanta 
diravvela uno parola : in quella guisa che per gli antichi filosofi — 
e dite pure il medesimo dei moderni — tutta la metafisica ridu- 
cevasi n idealismo e materialismo , in quella medesima tutta loro 
inorale si risolveva in orgoglio c mollezza. Cosi, dopo tanti secoli 
di studio, d’investigazioni, di viaggi, di disputomenti, di ragionari, 
la ragione filosofica di quc’tcmpi non seppe risolvere questione al- 
cuna, non alcuna verità stabilire; ma si al contrario patrocinò tulli 
i vizi, tulli gli errori. 

E vaglia la verità : intorno al problema riguardante la esistenza 
di Dio, Cotta , grave personaggio e sapiente , introdotto come in* 
lerlocutorc nei dialogi di Cicerone sulla natura degli dei : « ecco, 
ilice, quello che nel fatto della natura divina vo’dirvi. Non già per 
istabilirc, nulla non doversene credere, ma perché bene intendiate 
quanl’ oscura sia questa materia , e quanto malagevole sia fissare , 
rispetto ad essa, cosa alcuna di certo. » (I) E Cicerone medesi- 
mo, conchiude i suoi tre libri intorno a questo soggetto, eolie se- 
guenti parole , che non si possono leggere senza sentirsi stringere 
il cuore di raccapriccio, per la profonda miseria (fella povera ra- 
gione umana : « Dopo la discussione ci separammo colle medesi- 
me disposizioni , a un bel circa, colle quali ci eravamo accostali. 

(1) » Ilice fere dicerr Imbuì de natura deorum ; non ut r»m tolUrem, sed 
ut iutclligelm quaiu e»scl olmur» et quaui diflicilcs eiplicalul tuberei (Lib. 111}. 
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Awegnncci'.è Vellejo (l’Epicureo) stimasse piti vera l'argnrrienlazio- 
ne di (jotlo, affermante siigli idii nulla cosa noti potersi decidere, 
mentre io’ nvece trovavo più verosimile il discorso di Balbo, clic, 
un Dio ammetteva (I). «Ciò che dunque signilien, un» tanto lunga 
e tanto seria dispuluzione dei sapientissimi Illusoli die avea Roma, 
avere avuto questo risullnmento : di far constare che la ragione, 
l'or sè medesima , nulla può credere di sicuro , di’ ella non può 
giungere die a probabilità più o inen gratuli, e delie opinioni va- 
ghe rispetto a Dio. 

Dispetto poi al problema, se 1’uonto s’abbia un’ anima, o no , c 
se questa sopri' viva al suo corpo: nei abbiamo similmente veduto 
clic la ragione filosofica antica dichiara, solo Dio |wterla risolvere, 
ma non l’uomo sicuramente. (2) Coticbiusionc identica a questa pro- 
nunciò la ragione, nella ricerca intorno al male ed al bene , o in- 
torno al fine dell’uomo, clic è foiiilamenlo di morule a tutte quante 
le azioni. Di die si vede, non ci essere questione alcuna, nella quale 
le sentenze de'lilosoli più che in questa diseordiuo; e conscguente- - 
mente nessuna, in cui la incertezza sin piti compiuta , e la igno- 
ranza più crassa. (5) Per quello lilialmente che spetta a 'mezzi ge- 
nerali di giungere a verità, per via di sola ragione, l'ultima scuola 
dell’ antica f Rosolia , quella di Cicerone — la quale , senza essere 
più ricca a veri, fu non pertanto, senza eontrusto, la meglio ioici 
e più frane.! • — terminò, confessando potersi l’uomo formare veri 
c falsi concepimenti ; non avere però lui nessun mezzo, per lo quale 
g|i uni e gli altri discerucre; enialdiè, del vero e del falso il cri- 
terio essendo comune , gli è forza tenersi alle epoche , o voghimi 
dire alla totale sospensione di assentimento, (i) E ciò latito più , 
die l'uomo, non solamente non Ita modo a toccare la verità , ma 
uè tampoco a formarsi la ragione certa ilei vero , nè dell’ errore. 
Onde, smembrala in tante sette, quante ce ne avea di (Rosoli, dis- 


fi) - Ma c cuin wseul dieta. ita disecssimus ut VcIIej» Collie >ti «pii tal io ve- 
iior. nulli B ilhi «d tenuti* nini IìIuiIiikiii tiilerelur r»se |.ra|.in.| tur filili.) 

(2: » ll.irom aaiitmliaruin q uè ocra »it Urli», nliquis 'iihril. (/.oc. at.j 
(J) ■ Qui I bab<-inu» iu rebus bum» el lutti» riplurali ! .Vinqie liuc» ci.n- 
, i>, lr u4i tuoi ad qu..* et liumiruin . t mauruoi Mimmi rtUriur. Qua de re est 
i.ilur inier siimi»»» «iruj major dissensio (terni. 1,? 

(t) « Qoiiil ju.liciiiiu est rari, cuoi coiiiui.iiie sa falsi? Et hoc il!.-| necessario 
ua'a >'St api che. id csl, asseu'iunis rrtauliu. Qoie reputa esl ieri cl falsi, si uo - 
li • iato rari (1 falsi iiullii» celiai» tlibi-nius, |iropterm qiiuj ra non poaiuut ia- 
Iriauari (Jfadam il). 
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pereto del poter mai pervenire alla precisa conoscenza del vero , 

(lillà ranlien filosofia nc abbandonò fiiuilincnlc il pensiero, per get- 
tarsi al sistema accademico , cui Cicerone compendiava in due frasi : 
seguitiamo il probabile ; clic si possa penetrar nel vero, neghiamo 
— noi probabili a sequi nxur , perspici quid quatti posse neqamus. 
(Accad. lib. 1 .) — Così dunque, fratelli miei, la regione filosofica 
antica, dopo aver dubitalo di tutto, dopo aver nrgato l'anima e 
Dio, b spirito e la materia, la virtù e la scienza c ogni cosa, ter- 
minò eoi rinnegare se stessa. Cosi la filosofia più ragionevole fu 
quella che ahjtirò la ragione, così la vera saggezze fu la follia. Per 
la qual cosa , avendo detto san Paolo che i filosofi , cercando la 
verità, non abbracciarono clie la stoltezza — stulli facti sunt — ; 
san Paolo è pienamente giustificato. 

Eccovi, fratelli miei, le avventure, le conquiste, i progressi della 
ragione filosofica ne’ tempi amichi ; uè più ci resta a vederne die 
le conseguenze: e sarà l'oggetto della ultima parte. 

TERZA PARTE. 

17. Giusta una profonda espressione dd vangdo , il mondo in- , 
teli cimale non è clic un campo — ager esl muudus (Matlh.J, , 
nel quale i principi che ci si spargono, le dottrine clic altri vi se- 
mina, frullano — secondo che le sono buone o malvage, veraci o 
false — l’ordine od il disordine, la virtù o il vizio, l'incivilimento op- 
pile la barbarie. Di die natura dottrine fossero quelle che la filosofia dei } 
vecchi tempi ebbe sparse nel mondo, noi lo abbiamo veduto; vegliamo 
adesso quali fruita hun prodotto, rispetto all’ uomo e alla società. 

Volete dunque vedere i frutti della ragione filosolica nell'uomo? 
citerovvenc un solo, c tuttavia Cicerone, ch’è tenuto, meritamente, 
come onestissimo fra gli .antichi. Osservate clic cosa aveva fallo la , 
ragione filosolica, di questa beila indole. — Ne’suoi libri sulla na - » 

tara degli iddìi, e sulle leggi , e' ci lasciò di stupende pagine in- 
torno u Dio: e nonpertanto, interrogato nell’ intimità dell'anima 
e nel segreto dell’ amicizia , che di Dio ne elidesse? « AlTeminia, 
rispondeva , — per le labbra dd grave Colla , seguace aneli’ esso 
della scuola accademica, al par di lui, e dd quale terminò coll’ a- 
dottar le opinioni. — a(Teminia che la è cosa tanto malsicura 
e fosca da non sapervi che rispondere con Simonidc: più ci penso, 
c più mi si pare incerta ed oscura (1) ». Cicerone imperiamo , 

(I) » Aucton ular Siinuciide, qui ; quanti’, inqul , dimmi cuusidero, lauto 
■libi tt* «idetur obicuriur (Ltt nu t- Dtsr. I). 
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con tulle le sue belle affermazioni della esistenza di Dio, non aveva 
di lui che una opinione vaga ed effimera; schiettamente insomma, 
daddovcro in Dio non credeva. Nelle sue tusculane, e’ ci lasciò un 
bel trattato sulla immortalità dell’anima; pur tuttnvolta, pressato a 
chiarirsi, intorno a tale credenza , noi lo udimmo rispondere , per 
bocca del su' auditore: « non so spiegarmelo; quand’io leggo Pla- 
tone, ammetto e credo essere immortali gli spirili; ma quand’ap- 
presso, deposlo il libro, ci penso ai domma , quella opinione dile- 
gua ». E affinchè non si dubiti essere questo il vero suo pensa- 
mento , lo abbiamo udito approvare 1’ incredulità di costui , e 
assodarlo in quella colle orrende parole : < Oh si , infatti ; ardua 
cosa è, dimostrare che le anime rimangano dopo morte. — Arduum 
est exponere animo s post mortem remanere ». E cosi Cicerone, 
pel fatto, alla immortalità dell' anima non ci credeva più sodo. — Pia- 
cevi sapere qual si fosse la morale di quest’ uomo, che ne lasciò^ 
tanto bello un trattato intorno ai doveri ? In uno squarcio, conser- 
vatone da Lattanzio , questa noi troviamo essere stata la massima 
maestra di sua morale : |>cnsare come filosofo , vivere da politico 
— philosophice quùlem prcecepta noscenda , rivendimi autem civiliter 
( Lactan. IV. 14. ); e volea dire, doversi in pubblico affettare la 
religione, e farne beffa in privato, simular di credere alcuna cosa, 
salvo il dritto di non ne credere alcuna. Imperciocché, spiegante lu 
medesimo altrove , nel fatto di religione opinava egli di molto , e 
non credeva nè punto — ego ipse magma sutn opinator (accad.Jr 
« però clic opinare e credere non son tuli' uno , nuli’ avendo di 
«saldo, nulla di certo nel proprio spirito , non viveva che a dì per 
di, ammettendo c ridicendo quelle cose soltanto clic alla giornata 
gli paresser probabili, come dettava la riflessione, o l’avere a mi- 
glior agio digerito e dormilo — no* in diem vivimus ; quodeum- 
que nostros animos probabilitate percussit , id dicimus ( Tu~ 
»c\kl. V. II.J II che ci da ragione dell' abitudine sua, di professare 
nei più gravi argomenti il prò e il eontra a vicenda , c di quel 
fluire c rifluire di pensamenti contraddittori , veri c falsi, che nella 
mente gli tenzonavano, lasciandoci in vece di donimi opinioni, c in 
iscambio di fede dubbiezze. (1) Per quello poi clic riguarda i suoi 
be’ discorsi intorno a Dio, e all’anima, ed ai doveri, Cicerone stesso 
ci rivela con ammirabile ingenuità il segreto di su' intenzioni : scrisse 


(I) ■ Mnttmur »«p* tliqoo tondino , labenrus , malamiiS'iue senleotitmj; 
clsriuribu* filtro ia rebus, iu bit est «oiro ilijut obscurilts (Tute ) 
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e parlò a quel modo, non per amore ch’egli avesse del vero , ma» 
per vanità d’eloquenza — No» e a pltilosophia «firn tir , qua pe- 
jierit dicendi copiai». ( Paradox ). Egli stesso distingueva in sé 
due persone: il ragionatore e il politico, il teologo ed il filosofo; 
cd era in lui il politico, il teologo, l’ interprete delle credenze co- 
muni, che predicava i dommi volgari, per aggiustarsi alle credenze 
del popolo come al linguaggio ; quanto poi al ragionatore c al fi- 
losofo, gli era tuli’ altra cosa (1) in questo ragguardamento, voleva 
salvo il diritto di non considerare che probabili od improbabili, meno 
o più, quelle cose che altri teneva invece come certe od incerte 
— No» autem , ut cateri qui alia certa, alia incerta esse diclini, 
sic uliis disscntientes alia probabilia alia improbabili a esse dici~ 
■mus (./erodevi. L. 11.) Cosi dunque la ragione filosofica, di un’ in- 
dole tanto bella, ne aveva fatto un ateo , un materialista, un ipo- 
crita. Ora se cotesto adoperò la ragione filosofica con Cicerone, l>en 
potete credere senza scrupolo, fratelli mici, che altrettanto operò 
con lutti gli altri filosofi, i quali, se si tolga Platone, non valevano 
quanto lui. 

18. Volete voi vedere infrattanto quali fossero i frutti della ra- 
gione filosofica nella società? La ragione filosofica di quei tempi , 
cosi egualmente come de’nostri giorni, s' era messa inslitutricc deU 
l’ uman genere , senza che per cotesto l’ umano genere ne venisse 
'DÒ più instrutto nè più avventuroso. — Pieni di zelo il labbro, ma 
non il cuore, i filosofi , simulandosi difonditori del vero, consuma- 
vano tutta vita a combatterlo. Anzi tutto i filosofi , eziandio i 
più solenni, senza eccepir n® Platone, attribuivano un corpo a Din, 
la natura divina mista al mondo c alle sue parti consideravano, il 
sole, i pianeti, le stelle, il cielo, la terra quasi altrettanti iddii ri- 
guardavano, ond’ è che , come Cicerone medesimo , prima ancora 
di san Paolo , ne faceva ad essi rimprovero , non solo riuscirono’ 
impossenti a distruggere il politeismo , ma si al contrario , a rasso- 
dare i popoli nelle assurdità c negli errori della idolatria conferi- 
rono grandemente — cestri auleta (stoici) non modo Itcec non tol- 
iunt , veruni etiarn confirmant {Nat. Dtor. I. ) D’altra parte con- 


fi) » Alia est subtilila* cani verità» ipsa lioiitatur in itispuialione , alia enm 
ad opinione»! tn mmunen amili* accamoda lur oralio. Quimobiam, ut vulgo*, ita 
•os boe loquioiur: pupolariliu* euim verbi» est ageudum et usitatis cum loqua* 
auu i» oriMuNt roroLAki (Ostie. I). 
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taminarono quanto c’ ora di buono e di vero nelle generali ere- • 
deme ; ed era pur questo , come notava Bossuet , che faceva su- 
sislcrc nelle società dei (lagnili almeno l’ ombra della giustizia e 
dell’ordine. Sotto il quale rispetto, quello che la idolatria aveva 
. impreso, quello la filosofìa lo forni. L' una non avea fatto che seu- ’ 
rare le verità della tradizione, non avea fatto che diminuì e le pri- 
mitive, giusta l'espressione della scrittura — quoniam di minuta' 
sunt ventate* a filiis Uomini t (Ps. XI. 2); l’altra si provò ad 
annientarle. Pretessendo difendere i lumi, non difese che incredu- 
lità e indifferenza; c quest’ è un fatto, carissimi, fatto di grande ri- ■ 
ievanza e di verità incontestabile. Non dui templi degl* idoli , ma 
dalle scuole de' filosofi uscirono l’ idealismo, il materialismo, lo scet- 
ticismo, il panteismo, l’ateismo, i quali poi distrussero la virtù, le 
verità, le credenze, i costumi. G le femmine di Alene e di Roma, 
portanti in petto l’immagine di Epicuro e dimostranti per questo 
come professavano sua morale, ci sono prova, delle dottrine filoso- 
fiche essere stata mercè, che la corruzione s’ incarnasse nel sesso , 
e tutti gli ordini della soeielà guadagnasse. 

Del rimanente, gli è lo stesso Cicerone, e il vedemmo, che pro- 
nunciò cóntro la ragione filosofica la terribile sentenza che la chia- 
ma colpevole di aver ella, cogli assurdi sistemi , cogli orrendi de- 
liri , colle scandalose dispuiazioni danneggiato le credenze e i co- 
stumi, più elie gli stessi poeti colli niuretricin dolcezza delle favole 
licenzioso — ex positi non pUilosopUornm judicia, sed deliruntium 
som nia ; ncc enim multo absurdiora sunt ta qua 1 , poetar uni voci- 
bus, ipsa sua suavitale nocuerunt. A neh' esso, il Gibbon , clic 
non è sicuramente autore sospetto, attribuisce il decadimento della 
costumatezza di Roma, il quale trasse alla rovina l' impero, a quello 
spirilo d' incredulità e di ateismo il quale dalla filosofia s' era infil- 
trato nel popolo. — Questo stranamente corrotto, la dominazione di 
stupidi tiranni si fu resa possibile, avvegnucchè naturalmente domini 
sulla materia la forza. Popolo divenuto materia, decaduto dalla di- 
gnità del costume , non potrà sfuggire mai l’ impero del brando. 
E però que’ popoli, già per incivfimcnto e perfezione d’arti famosi, 
ma elle non erano più clic gungrena e putredine, dopo agonizzato 
alcun tempo fra la tirannide e l'anarchia, furono spazzali dai bar- 
bari clic versava il settentrione. Me» (solili dalle arti, ma più forti 
per credenze e costumi , Dio li avea ’ncnricati della terribile mis- 
sione di scancellare dalla faccia del mondo lo scandalo delle na- 
'ioni, corrotte dalla più incurabile corruzione , clic tale è la cor- 
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ruzione dell’ incivilimento, delle delirine, della filosofìa. Egli è dun- 
que, spero, dimostro, che la ragione filosofica dei tempi antichi era 
abbietta nella su’ origine, vana nei fondamenti, assurda nei metodi, 
malaugurata nei risultamenli, e funesta nelle sue conseguenze. 

19. Ma qual prò, diranno altri per avventura, questa lunga d»- * 

cussione sugli onfannmenli della ragione filosofica dei vecchi tempi? 

Che v’ ha in lei di comune colla ragione filosofica dei moderni ? 
con qual pondo può mai dessa pesare nella grande quistione, die 
si dibatte al presente fra razionalismo e eailolicismo? Con assai più 
grave pondo, carissimi, che noi pensiate. Ascoltatemi. Primamente 
dunque Cicerone, addentrato così profondo c tanto riscaldato entu- 
siasta per la filosofia della Grecia, scrivente sotto gli occhi de' più 
dotti romani, addentrali aneli’ eglino ed entusiasti non meno di lui, 
non voleva, non poteva mentire in quelle cose, che racconta pen- 
sate ed insegnate dai filosofi greci. Erano quindi le filosofiche opi- 
nioni di loro , quelle che Cicerone discorre , nè cosa v’ è più ac- 
certata dell’ esoso racconto die di coleste opinioni ci ha fatto. — 
Seguita , che i filosofi antichi , come ne li riprendono Cicerone e 
san Paolo, furono certamente colpevoli d’ essersi confidati in sè me- 
desimi unicamente, e sdegnalo nella investigazione del vero qua- 
lunque lume , da quello infuori della ragione. Ma non è vero di 
manco, sulla falsa strada che infilarono volontari, non ci avere tutti 
innoltrato di mala fede ; che , come Cicerone di sè medesimo 
afferma con giuramento , erano in generale nelle loro proposizio- 
ni sinceri ; e però la conoscenza del vero essere stala la meta , 
alla quale si assottigliavano di pervenire. (1) — Anche non può 
negarsi , i filosoli antichi essere stati vergini di preoccupazio- 
ni c di pregiudizj , ed oltre a ciò aver eglino fatta ragione 
delle pagane assnrdczze c delle popolari credenze. Non può negarsi 
eh’ e’ fossero intelletti solenni, ingolfati in lunghi studi e profondi, 
arricchiti delle cognizioni più vaste ; che parecchi , come a dire 
Platone e Aristotele e Zenone c aneli’ esso Tullio, non fossero geni, 
a dir vero. Per le quali cose la generalità loro può, senza scrupolo, 
considerarsi come se fosse la ragione umana medesima, in tutta sua 
libertà , in tutta potenza sua , e nelle condizioni più acconce alla 
discoperta del ver®. — E non pertanto fu visto questa umana ni- 
fi) « Nisi ineplum putarem, jurarem per Jorem, me et ardere stadio rcri re- 
perieud’, et ta seutirc que diciui (ie«dem.). 
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gionc, appostata in condizioni cosi propizie, essere stata, rispetto a 
Dio, antropomorfita , non lo avendo mai potuto concepire senza cor- 
po ; avere amalgamato il suo Dio con tutte quante creature e collo 
stesso monito universo; non si essere potuta sollevar punto nulla 
dal!' assurdità del politeismo: rispetto all’uomo nulla averne tiene 
inteso della natura, dell’ anima, del dovere, dell’ ultimo fine suo. A. 
ridurre tutte in una le molte parole, c’ fu visto questa umana ra- 
gione non aver potuto accertare un sol vero, si che poi fosse chiaro, 
preciso, certo, puro da mescolamento d’errori; ma si a rovescio 
aver ella professato ogni errore, aver protetto ogni vizio, e per ciò 
stesso abbattuto credenze, rotto costumi, rovinato la società. E’ fu vi- 
sto da ultimo questa umana ragione, abbandonata a sé stessa, dopo 
otto secoli di ricerche , di deputazioni , di scissure essere riuscita 
non altro che a rinnegare sé stessa, a distruggersi, a soppozzarsi 
nell' abisso del dubitare continovo, dello scetticismo assoluto. 

Ora , la battaglia ingaggiata oggigiorno tra il razionalismo c il 
cattolicismo, all’antica lotta fra lui c le tradizioni universali in molte 
parti si rassomiglia. 11 moderno pretende poter passarsela della ri- 
velazione cristiana, come l’antico, per testimonio di Cicerone, delle 
primitive rivelazioni volca far senza. Ecco dunque, che per lo esa- 
minare delle vicende della ragione filosòfica di una sola epoca , si 
stabilisce uno sconfortevole antecedente per quella di tutti i tempi: 
ecco dunque il razionalismo , da ciò eli’ ci fu , giudicate di quel 
ch'egli è, di quello che sarà poi; eccolo di quello ch’ei può fare, 
convinto da ciò che ha fatto. Vo’ il vedete privato del sostegno die 
verrebbegli dal passalo, se nel passato avesse potuto da sè mede- 
simo la conquista del vero ; per la lunga spcrienza dei fatti più in- 
dubitabili, più uniformi, più clamorosi del passato, vo’ il vedete con- 
futato, lacerato, e nelle orgogliose sue pretensioni convinto d’impo- 
tenza, di stoltezza , d’ impostura per lo presente c per lo avvenire. 
Di che, voi ben vedete quanta sia la importanza della discus- 
sione a cui foste presenti. 

20. Infraliamo, per disilluderci da una parte e tutto insieme «di* 
fiearci dall’altra, torniamo ancora per poco sulle opinioni degli an- 
tichi filosofi, uno schizzo delle quali io v’ ho messo sott’ occhio. — • 
Quale spettacolo di umiliazione presentano alla ragione umana que- 
sti uomini, questi filosofi, che il mondo tenne , c tuttavia tiene si 
grandi, che lo furono anche veracemente sotto tanti ragguardamenti, 
ma che pur non di meno diventarono sì meschini, sì funesti, quando 
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ci Tollero coi propri lumi creare la verità, le credenze, i doveri? 
Cosi dunque lo ragione filosofica di quel tempo non altro ha fatto 
ette uomini grandissimi convertire in bambini , in idioti i filosofi » 
in ignoranti i sapienti: conciossiacliè terminassero col nulla erodere, 
« conseguentemente nulla sapere ; uvvegnacchè nel fatto di religione, 
il credere gli è sapere, e chi non crede non sa. La ragion filoso* 
fica, i cercatori del vero ha tramutato in baiocchi miserabili d’ o- 
gni errore ; laddove che di converso, fra noi cristiani, sol che sap- 
piano lor catechismo , i fanciulli sono veri uomini , gl'idioti sono 
veri filosofi, gl' ignoranti sono veri sapienti, quelli cui la pochezza 
degli anni e la scarsità delle cognizioni esporrebbero al ludibrio 
dell’ errore, quelli invece posseggono in alto grado le verità più pre- 
ziose , le dottrine più sublimi, i misteri più profondi , le leggi più 
perfette. Nei tempi antichi, la ragione filosofica fece appena balbet- 
tare i maturi ; appo noi, l’insegnamento cattolico, giusta ia espres- 
sione dei libri santi, fa eloquente il bambino che balbutisce, c fallo 
parlare da filosofo, non che da uomo — Lingua s infantium fecit 
esse disertai. 

Che direbbero dunque, fratelli mici, Socrate, Piatone, Zenone, 
Aristotele, Cicerone, se, risorgendo dalle lor ceneri, e’ vedessero di- 
venuto comune e popolarissimo alle più basse condizioni di popolo, 
alle fanciullettc e a* bambini de’ cristiani quel vero, ch’eglino dopo 
tanti vani conati disperarono di conseguire, tal che il dicevano ser- 
rato nelle altezze del ciclo, o sepolto nelle profondità della terra ? 
E’ sarebbero, non è dubbio, colmi di ginja e ammirerebbono la bontà 
ch’ebbe il signore per noi, mettendo all’uso di tutto il mondo i 
tesori della sua sapienza infinita ! Che se vedessero de’ nostri giorni 
esserci tuttavia lo storto pensamento, di cercare la religione ed il 
vero, fuori dell* insegnamento cristiano, c’ griderebbero a’ nostri po- 
veri filosofanti: deli, sciagurati che siete voi! avere il fìgiiuol di 
Dio che v’insegna, e voi cercare di più? alla vuota e cicca parola 
dell’ uomo , chiedere quello che il vostro insegnamento religioso 
v’impara! voi volete incaponirvi a cercare nei libri nostri la ve- 
rità, che trovate tutta intera nell’ evaogelo? Venite a picchiare agli 
usci nostri limosinando la scienza*, mentre tutta intera avrestela 
dalla chiesa - 7 Incurvate la fronte, le ginocchia piegate davanti ai fi- 
glio di Dio, il quale è l’unico maestro vostro, nè ascoltate che lui. 
— ipsum audile. Oh! credete, direbbero, credete alla nostra 
sperienza: fuori di questa luce, verità non si trova; conciossiacchè 
in quella guisa che nel mondo materiale non ci han due soli, e in 
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quella stessa, due non ee ne Iranno nel mondo spirituale: non c’è 
clic sola una lune di giustizia c di grazia , ed è la luce del divin 
Verbo, eheDio medesimo'oggi vi costituiva a maestro — i putrii audite. 

Quanto a me, miei fratelli , felice di avere approfondito questo 
divino insegnamento tanti anni, parato a sacrificargli ogni cosa, fosse 
. aneli’ esso l’onore, io non voglio, ad imitazione di Paolo, nessun 
altro conoscerne; io non voglio altra scienza sapere, da quella in 
fuori di Gesù Cristo, die nella chiesa io ritrovo. — arbitratiti sani, 
tue ni hit scire nini Jesvm Christum. Il sapere -voi semplici , 
con coloro che la ragione filosofica abborre sdegnosamente, e ap- 
pella spirili deboli, io Io preferisco al perdermi con coloro che la 
ragione filosofica india, concedendo loro l'apoteosi del genio. Quanto 
a voi, gioventù francese, gioventù cristiana, voi uomini clic siete 
. maturi , i quali , pure correndo dietro alle faticose ricerche delle 
scienze umane, mettete non di manco il vostro onore nel conser- 
vare la scienza divina della religione e dello fede di Gesù Cristo; 
oh restale, restate sempre in questa via di certezza, di verità, di sa- 
lute. Non vi lasciate travolgere alle miserabili lusinghe delia ra- 
gione filosofica, la qual v’ appella poverelli di spirito, mentre voi , 
per questo appunto che ai eie la forza di credere ciò clic pure non 
intendete, mostrale, direhbcvi san Leone, padroni di voi medesimi, 
c forti ingegni, e solide anime, e nobili e generose — magnorum 
vigor est mentimi ea credere, qum oculonnn non ridentur intuita. 
Non piegale dinanzi alla fiacchezza , alla vigliaccheria degli umani 
rispetti, ina siale sempre quello che siete , discepoli fedeli di Gesù 
Cristo, nè ascoltate che lui — ipsum audite. 

Non vi state però coutenti del sottoporgli lo spirito, ma sogget- 
tategli anche il cuore del |mri. L’ insegnamento di lui non vi dc- 
v’ essere unicamente pascolo all’ intelletto, ma si eziandio guida alla 
volontà e regola alla condotta. Non dovete credere soltanto alla 
religione, ma praticarla, ma tradurla coi costumi nell’atto. Gli è 
cosi che sarete veracemente discepoli c seguitatoci del figliuolo di 
Dio; gli è cosi che seguirete daddovero quell’ insegnamento divino, 
solo necessario, solo vero, solo certo, solo perfetto, solo elio ci ri- 
schiari, che ci riformi, che, umiliandone, ci sollevi, che, mortifi- 
candone, ci santifichi, che, guidandone, ci coroni e, rendendone pa- 
cifici, tranquilli ed onesti uomini, sin clic vivi, sarà felicità nostra 
dopo la morte. Ascoltate dunque Gesù Cristo. — ipsum nudile 
siale suoi discepoli nel tempo, ed egli dnrarvi parte della sua giu- 
ria, della sua felicità nei secoli eterni. Che cesi sin! 


Dappoiché contro In dottrina stabilita i questo poni* ilei ragionamento, 
tuttavia susHtono dei pregiudui. e’ non sari inutile il portare qui al legtlkirv, 
in tutu ta sua iutrreita, lo squarcio drt cardinale Guosm-i, iuturua alla <t< •- 
bina medesima, e drt quale sola una parte si potrlte citare uri lesta, «erompa- 
gnaodoin di qualche altra testimoniatila. 

a Tuli* le naiioui hanno cj> user» alo una idea, più a meno distlnla, «Mia uniti 
di Dio. E' si vuol dire, serire lirrgier, o che dessi fu scolpita dal creatore me- 
desimo in tulle le anime, o che la sia una reliquia di tradiamo#, ruuontante alla 
angine delTumau genere, awegnaecbè la si travi is inni i Kart, cobk in 
tutti i osisi niL aoani 

a Voi Ironie la reedeufa nella unità di Dio, la nozione d'tin ente supre- 
mo padrone di lotte rose, anche uri popoli caduti nella idolatria. I «untili co- 
sorbeso il vino aio. e sono inescusabili appunto per questo che, aerudulo co- 
nosciuta, non gli dettero glorio sircome a Dio. E' ai resero gravemente mdpevuli 
adorando le creature iurree del creatore, ed ecco iu che cooaiste il distilla della 
idolatria. 

a I gentili oou ammettere no altrimenti . neppure in geuerale, ili molli d. i,- 
io senso proprio, cib scesiti iv molli entri increati, »i croni, ««dipendenti. Ih 
politeismo, come notammo dietro Bulle!, non è mira un politeismo di egualianwa^ 
si di eubòrdmaeione. I pagani, dice Be.iosobre u«o contusero bai i lum iddìi, 
celesti u terrestri, cui Dio sapremo, uè allribuirouo ad essi mai lOvranùit e in- 
dipendete sa. E se per politeismo si voglia intendere molli dei sovrani ed indi- 
pendenti, egli è falso die i popoli abbiano mai creduto al pobtrianio. Sapevano ben 
assi che questi iddìi non rrauo che intelligenze, traenti beo origine dal tuo su - 
iremo e da lui dipendenti , essendone i ministri; ossifero commi , illustri, per 
le torà virtù, e prr li servigi resi al geuere umano o alla patria. 

a Noi potremmo citare a soslcguo, degii autori profani, vuoi Blos»fl, « vuoi 
poeti, quauli parlarono della religione dei popoli aoliebi. Tutu fanno melinone 
d «n tuie supremo e sovrano che chiamino padre, eignore § re degli uo mini 
a degli dei I Esiodo. Omero, Virgilio, Ovidio) ; e questo corrisponde a e<ó die 
dicono i libri santi, nei quali Dm si dire essere signor dei signori 8 ut . bkol, 
MI. — De ni deorurn et Dominiti daminantium. 

u Massimo di Tiro , filosofo plsinuisls, non è meno etplir lo d' Esimio e 
d'Otneru, ch'egli cita a dilungo, a Allorché, die' egli, si domandano gli uniidui 
a intorno alla natura della divinità, tube le risposte sono diverse. Ma però, di 
a meno t lauto prodigiosa varietà di opinioni, voi ttovi.tr no sentimento mede- 
a situo per tutta quanta la terra , ciò è, non vi essere che un Dio soia , ih 
o qual è padre di tutti a. D’altronde egli è costante, come molti snpinnli lo hju 
già provalo, ebe i popoli dell'Asia, dell' Europa, dell’ Africa a dell' Amarra, Una 
anrhe quelli rhe tuttora adorauo molti dei, ne riconobbero sempre ero superiora 
agli altri. (Bullet. dell'niitenta di Dio 11. part.) 

• Costretti s restringerci, oc basterà far notare ebe i padri della chiesa non 
Ventura. 5 
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fi [irritarono d'invocare s favore del domini cattolico le credente dei popoli e 
degli autori pagani. 

a Sauto Ireneo, discepolo di san Policarpo, prova la unità di Dio. creatore 
del cielo e della terra, colla testimonianza di lutti gli uoimui; — omnibus homi- 
ni6u> ad hoc demum eonsentientibus — aggiungendo die a i più antichi con» 

* sacrarono cosi fatta credenza, dietro la tradizione primitiva dell’uomo primo*. 

« Nel dialogo di Miuutio Feliae il pagati» cacato rimprovera i criatiani di 
adorare uu Dio, il quale nou era conosciuto che dogli ebrei ; e il cristiano Ot- 
tavio risponde: a a Dio, non cercategli un nome: Dio. reco il uomo di lui. Ma 
» che? Non ho io, iutorno ad easo, il consentimento di tirtli? lo ermo il volgo 
« ('pagano), quando ei leva le mani al cielo, non dire altro che : Dio è grande, 
u Dio i «ero, se Dio ven fa gratin-, ed è questo il discorso naturale d*l volgo, o 
■. la prova del cristiano? e coloro che fau di Giove il sovrano, e’ a'iugaouan uel 
» nome, ma si accordano a non riconoscere che una povikza*. 

a Tertuiiano dice egualmente h che gli adoratori dei falsi iddìi non ricordano 
u nei loro giuramenti e nelle loro azioni di grazie, alcuna parlicoisre divinità, ma 

* il solo Dio vano*. Ed altrove: a molti cristiani hanno provato la verità della 
» loro dottrina colle testimonianze dei filosofi e dei porli,- ma io invoco un nuo- 
ti vo testimonio, più conosciuto di qualsivoglia letteratura, più difuso di qualsi- 
» voglia doitrioa- Orsù via, anima miai... non già tu formata alle scuole, eser- 
a citala alle biblioteche, tenuti in conto ueile accademie, oppressa da una in- 
a digcstiouc di sapienza, si, tu stessa, anima semplice, rozza, grossolana, tale 
a quale ti hauao coloro, i quali non altro hanno che te. Tu Cri quella ch’io 
a appella, anima di villaggio, d’oHicina, di trìvio. Noi (cristiani) quando prrghia- 
« dio uu Dio noieo. veniamo in uggia per quest'unico nome. Fammi, tu , testi - 
a moni'! a'egli non à così. Noi t’udiamo, io casa e fuori, pronunciare a voce alia, 
a liberamente : quello che Dio domanda , quello che Dio corrà : per le quali pa- 
ti role tu ci fa' iuteudere che c’è un Dio, di cui confessi la onnipotenza, alia 
a volontà del quale sei sottomessa. Ms al tempo stesso tu n irriti eh - gli altri 
a sieoo Dei, denotandoli con propri nomi : Saturno, Giove, Marte. Minerva. Quello 
a tu affermi essere solo Dio, cui uon appelli ehc Dio. Cosi dunque e a casa e 
a ia pubblico, scoia che alcuno te ne dileggi, te ue impedisca , tu gridi dal 
a fondo di tua eoscicasa : Dio cede ogni cosa. Ti raccomando a Dio, Dio giu- 
a diche rà tra di noi. Donde vieti egli cotesto a te. che non set altrimenti cri- 
a strana ? a te circondata sovente delle bende di Cerere , orn ila dal peplo di 
a Saturno, rivestita delle insegne di Iside ? Fino nei templi, invochi per giudice 
a Dio Che più? nella cappella d' Esrulapio, dinanzi non Giuuoue di rame, eal- 
a zaudo una Minerva, non appelli nessuno degli Iddìi là presenti ; ma d'uu turno 
a tutto interno ad altro giudice appelli ; ammetti nel tempio stesso nitro Dio. 

* Ques'a testimonianza del vero, fatta da presso alle stesse dnnonia, ti chiarisce 
a crtsliaua. a 

a Secondo Lattanzio, gl 4 idolatri . ammetter dn molti dei che presiedessero 
alle varie parti deil'uuiversu, ammettevano uel tempo stesso un solo governatore 
supremo. 

u Si ss, dice Arnobio, che il Dio onnipotente non fu nè genito, nè messo 
al mondo, ma elicgli è eterno; e si sa per la unanimità e per lo oomune con- 
senso di tutto il mondo. 

u Santo Agusliuo esprime*! coaie Vruobio : a Ad eccezione di no piccol uu- 
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k mero, in cui la natura è troppo depravata, lutto il genere umano confetta 
« Dio autore del mondo. 

« Massimo ( di Madura ) filosofo pagano scriveva al medesimo santo Ago- 
stino: u E’ vi lia un Dio sovrano ed eterno, padre ed autore di tutte cose. Qual 

• è uomo tanto grossolano, tanto stupido da negarlo ? Egli è colui del quale 
« do! adoriamo, sotto nomi diversi, la potenza difusa in tutte le parli deH'uoi- 
« verso. jVoi, quanti siamo mortali su questa terra, noi adoriamo il padre comu ■ 

• ne degli dei e degli uomini, con differenti culli, per verità, ma ette si accor- 
ri dami tutti urlio stessa varietà, e non teuduuo ebe a un medesimo Ruen. K 
santo Agostino al filosofo: u Questo solo Dio. rispondeva, del quale voi mi par- 
ai Iute, i certamente colui che è riconosciuto in tutto l'universo, e intorno al 
u quale, come dissero gli antichi, ignoratili e sapienti si actordauo. n 

e Alassimo s'mgaiinnia sicuramente, e il culto suo degl'iddìi era uu errore. 
TMa nou di meno egli attesta, come santo Agostino medesimo, la credtusa ge- 
nerale di un Dio unico, di cui la no rione ì comune a tutti i popoli. Si cou- 
Tiene c he la nozione del VERO DIO uou fu mai cosi distinta, così pura , cosi 
perfetta Ire' pagani, come fra' patriarchi, fra' gli rbrei, fra’ cristiani. Ala non è 
per questo men vero che, quantunque alterala dalla superslizioue dell' idolatria, 
ella si trova per tutto; e che i gentili, ancorché adorassero loro idoli , tuttavia 
conobbero e confinarono il Dio sovrano, padre e autore di tutte cote, come lo 
disse il ronfessore Saturnino al concilio di Cartagine del 23S — gentilee, quam- 
nie idola colant. tamen siimmum Deum, patrem et creatorem omnium , cogno- 
scunt et confitentur {Teolog. dogm. t. I, p. 518 e aeg.). 

Anche trovausi nella stessa opera dei sapieute Mona. Gousset queste due 
osservazioni, che si riferiscono alia stessa doltriua. 

u L'esistenza degli angeli buoni c cattivi, è uuo dei domati della rivelazio- 
ne primitiva, una credenza che, trasmessa da patriarchi, si difuse in tutte le 
parti della terra, a Quando io vedo, dice Bossuet, nei profeti , nell apocalisse e 
«ci vangelo medesimo questi angeli dei persiani, dei greci, degli ebrei, dei bada- 
si bini, e fra tutti questi angeli quello che mette sull’altare i grani d'incenso 
« della preghiera, io riconosco in queste parole una specie di mediazione degli 

• angeli santi; ei vedo anche il sentimento, che potè aver dato occasione ai pa- 
ti g.-iui di disriliuire la loro divinità fra gli elementi ed i regni, che vi presieda- 
ti no. Imperciocché ogni Eaaonfe k sondato su qualcue verità', di cui tu 

• ABUSATO, n 

a Noi u b hi amo una prova della rivelazione primitiva nella credenza di 
lutti i popoli ; tutti l'hanno riconosciuta, in principio , ammettendo come de- 
rivate da Dio le priuripali verità delta religione; anche quelle dell' ordiue so- 
prannaturale " 

Sarebbe facile provare, coi corsi di teologia , più tenuti in uso ne 'semi- 
nari e uelle comunità religiose, coi nomi illustri uella chiesa di Francia, che la 
doltriua, la quale diede occasione a questa nota, è generalmente ammessa dal 
clero francese, e qualche volta eziandio che si va oltre, in ciò che riguarda la 
conoscenza di Dio. Nella teologia di Uailly , la quale s'insegna iu multi semi- 
nari di Francia, si leggono queste parole : l' upuli omnee admieerunt pluralita- 
tem deorurn inceri «rum, al sui-bemo numini tubar dinalurum, concedo ; plurali- 
totem dromi m a-qualium et indrpendentium , nego. Àpud gentilee et fragattot, 
non quiJem ab omnibus omnirto hominibue, eed commumter. creoituu est 


Digitized'by Google 



68 

twin SS** D«c* »«»**!!*, ormimi. ilAxnro». p»tr*m dporcm atqcb noiiisc», 
ut multi! graviltimiigue monumenti» forili aditrui poleif... fgitur etkniei dea 
qtiidem coiuerunt innumerabilej... sed ilici oro cui et lupnmo lubordinatol 
pleriqi.e, eel rorrs omks», rudioriàu» exceptit, orbitrabantur (Tcm. h traci. di 
Dei. cip. 4). 

Bouvier, Liebermen. Ubagbs, ttilli adottati nei seminari, »' accordano «ot» 
ftnilly In qonto ponto. Tra’dottori potrebbero eitirsi uomini ehe iodo onore della 
chiesi gallicani , la Loierne, Hooke. Thomasin, e il sapiente rrscoro di Arraa- 
chca. • GII è ignorare i primi principi della teologia, dire Bossuet, il non rotar 
ammettere ehe I pagani adorassero tutti il vaso nto , come gli altri. ( ir«. • 
Ariane.) 

Basta ricordare ehe I r escori di Francia, nella famosa censura che, nel 18oJ, 
pronunciarono contro le dottrine di nn celebre autore, condannando, come co- 
lera ragione, l'abuso fatto delle tradizionali credenze dei popoli, non si potettero 
restare dal reodere omaggio alla dottrina comunemente seguita, rispetto alla tra- 
dizione primitlra. Ecco le loro parole : — Libenter agnoeeimui, rum doctioribu* 
religioni! trpofogriti», veitigla raiuiTir.st num.Anosu circa reritales qu* sists 
*t runoiuEOTA sckt «auototcìs bt Monca in variorum tradltionibui popole- 
rò m rrprchendi (C inauro, Obnrvat. 2, pag. 40,) 


Nota B (Pag. 37). 


» Gli è dare alla ragione più che a lei non li spetti , attribuirle la cola- 
lemia di Dio, per ria deli» dimostrazione. Dio è conoaciuto da miti, prima di 
qualunque dimostrazione ; nè c’è alcuno il quale cerchi dimostrarsene resisterne, 
prima di esente la idea, prima d'arere udito H suo nome delle rolte ben mille. 
La conoscenza dunque precede la dimostrazione, rome la religioue precorre ili* 
filosofìa; oè i filosofi introdussero nei mondo la nutiooe e li nome di Dio, ma 
le Irocerooo già esistenti. 

» Ma egli è reso, è di fede ehe la ragione, tal* qual ft a non iiiremato 
di flirto quello ehe ricevette dilli sorielà, nel cui mesto a* è venuta formando, 
può dimeitran perfettamente il reriti, affermante l’esistenza di Dio, che l’uma- 
nità ho roti lece <lla, nominandolo continvamente, dal principio del mondo. Que- 
st'affermazione è un fatto risibile, costarne siccome il sole, siccome gli astri, co- 
me tutto lo spettacolo del mondb risibile. EH» è parie delle teifimonianxa eh» 
Dio ci ha dato, perchè sempre fossimo in grado di rironoacere la sua eaistenxa, 
la provvidenza . la per'ètione. Quando san Paolo diceva che • le cose invisibili 
« di Din, la sua potenzi, la eternità, si ritelauo agii oerhi nostri, ed alle ragione 
u per le cuse risibili io questo mondo , n esso parli) certamente deila ragione, 
quafà, eoo tutte le idee ehe possedè e che sono nel linguaggio di tutti, « Des- 
iano, senzs dubbio, non oserà di pretendere thè, si fattamente parlando, ei fa- 
tene attrazione dalla rivelazione, dalla comunicazione primitiva, dalla con - 
««mattone tradizionale delle parali chi chiamano Dio t li lui perfezioni. I 
dalli idee chi in cottiti parole i inchiudono. 

m L’ooiverso ha sempre creduto sila divinità, alia rirtù, al male, aita responsa- 
bilità morale dell’oomojha sempre ditto di credere e provalo di credere, col cotn- 
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plesso dei fatti Boriali e religiosi che si tronfio io tatti i tempi, ed io tutti i luoghi. 
Anche sempre si è potuta conoscere la ferità e la perfetta ragionevolezza, mi si con- 
ceda il vocabolo, delle affermazioni tradii ionati che sono iucbiuse in queste espres- 
sioni. L'affermazione d uo Dio creatore, iufiuitameole possente, sapiente e buono 
-fu ripetuta sempre dal tnoudo fisico, e dal morale, e dal puramente intellettuale, 
come l’osservatioae e D coutemplsiioae dell 'ordì ue fisico e di lutti i fenomeni 
che si appalesano Della ragione, nell'anima um ma, furono sempre sufficienti per 
far conoscere recidente e necessarie verità dell* affermazione, che si riferisce • 
(tua causa creatrice, ioQniiameole posavate, inselli grate e buona. La causa e l'ef- 
fetto, presenti cooliaovo all'umano intendimento, Cuna per l'affermazione, sussi- 
stente, infuso in lui nella origine , e trasmeesagli colla trodisions s colla edu- 
cazione, feltro visibile agli occhi del corpo, o al seuio intimo, non cessarono 
mai nè cesseranno di rendersi un vicendevole testimonio, del quale la ragione 
aou potrà contrastare la potenza dei valore, senta rinnegare sà stessa , e sema 
contraddire a tutte le leggi che presiedono al suo pensiero. La distanza innuitn 
che separa il creato e il fiuilo dall'iufiuito e iocrealo, l’uomo da Dio, fu riempiuta 
da uua cotale invenzione ammirabile della sapienu suprema , la quale si à 
come creata ed incarnata ella stessa, o, se vuoisi, espressa nella parola, nel- 
l'affermazione di tua esistenti, ed è venuta s posarsi, a scolpirai in modo in- 
cancellabile nella umana ragione, a identificarsi con lei, ad accendere In questo 
misterioso santuario uua fiamma, la cui luce si rifletta sa tatti i veri, su tutti gli 
enti. E questo è ciò che 1 «postolo sta Pietro chiama divinamente fiaccola epica- 
mente in luogo caliginoso. (Lettera di Motzs.de Montaubtu al Signor BountUg ) 
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SAGX0HFA1HEHT0 SBCOHUO 

LA RAGIONE CATTOLICA DEI SECOLI CRISTIANI. 


Beali qui audiunl ra bum Dei , et eutla- 
diunl illud. 

Boati coloro che ascoltano la parola di Dior 
e la custodiscono. ' * 

(Il Vang. della III. do» i. di Quo r.) 


1. Il vangelo di Gesù Cristo non si può meglio spiegare clic per’ 
mezzo dell’ evangclo. Volete voi dunque sapere lo imperché, nel’ 
vangelo di stamattina, Gesù Cristo chiami beati coloro che ascol-, 
tano e custodiscono la divina parola — Beati qui audiunt verbum 
Dei, et euxtodiunt illud ? Gli è perciò che , coni’ egli medesimo- 
disse altrove, « 1’ uomo non vive di solo pane , ma sì eziandio di 
tutte parole che vengono dalla bocca di Dio » — non in solo pane 
vivit homo, ned in ornai verbo qtiod procedit de ore Dei. (Mal. IV. ì.) 
E volea dire : in quella guisa che per lo nutrimento si con- 
serva la vita materiale, in quella medesima per la parola di Dio, 
che è la verità, si mantiene la vita dell’ intelletto. Egli è dunque 
evidente, fratelli miei, che ogni sistema scientifico, il quale sosti- 
tuisca il ragionamento solo alla fede , la sola parola dell’ uomo 
alla parola di Dio, per questo solo fallo è un sistema funesto, un 
micidiale sistema, che, spegnendo la vita dell’intelletto, uccido l’uo- 
mo nella sua più nobile parte. Egli è questo ciò che ha fallo, come 
vedemmo , ciò che sempre farà, siccome vedremo poi , la ragione 
filosofica, pretendendo di agire da sola sugl'mlcUelli. Sempre dun- 
que che nel mondo intellettuale vi vengano trovate intelligenze del 
tutto spente, spiriti incadaveriti, sappiatevi che la ragione filosofica 
ha dispensalo per colà un nutrimento avvelenato dalle sue mani , 
-e che tali orrendi massacri, più crudeli a pezza di quelli che fa 
dei corpi la guerra, son opra sua. 

Non cosi i sistemi scientifici che s’ inspirano, che si appoggiarli» 
alla parola di Dio ; a questa parola sostanziale , onnipossente , ia 


Digitized by Google 


71 

quale in altro luogo dei libri santi è chiamata vero pane di vita 
e d’ intelligenza , ed acqua di salutare sapienza — pani * vita et. 
intellectus, et aqua sapientice tallital i* ( Eccl. XV. 3). Questi si- 
stemi sono vivificanti, sono salubri, e portano seco la ricompensa , 
la felicità che Gesù Cristo ha promessa a coloro, i quali ascoltano 
la divina parola e la custodiscono. — Beali qui audiunt verbuui 
Dei et custodiuut illud. Ed è questo ciò clic ha fatto la ra- 
gione cattolica, dall’origine del cristianismo, sino al secolo sestwde- 
cimo. Fu per ciò eh’ ella è riuscita a formare una verace* filosofia, 
una filosofia amica c njutatricc della religione , però eh* ella fosse 
ragionevole nel suo scopo, naturale ne' principi! , solida nei fon- 
damenti, sicura nel metodo, felice nei risultamenti , ed utile nelle 
illazioni. Ecco ciò che vedremo questa mattina. 

Considerala la miseria , i guasti , 1' obbrobrio della ragione filo- 
sofica ne’ secoli pagani, bello il consideracela ricchezza, i vantaggi, 
la gloria della ragione cattolica nei cristiani. Il quale contrasto me- 
glio ci farà intendere, nell’ordine scientifico, così egualmente come 
nel religioso, non ci essere vera felicità che ncU’nscoltarc con som- 
messionc la parola di Dio e custodirla con fedeltà — beati qui au- 
diunt nerbimi Dei et custodiuut illud. — Incominciamo dall’ in- 
vocare il soccorso dall’alto, per la intercessione di Maria — Are. 

Maria. / 

PRIMA PARTE. 

2. Uno dei filosofi del secolo diciasettesimo (Locke), il quale 
nulla era meno clic filosofo, ma di cu’ il fanatismo anticristiano 
del secolo susseguente volle farne uno dei ristoratori degl’ idoli 
della moderna filosofia, fece nondimeno una considerazione gravissima 
là dove ha dòtto: altra cosa essere lo scuoprire una verità nascosa, 
per via della riflessione, ed altro invece rendersi conto od aqui 
stare la prova d’una verità conosciuta. In queste due parole, o fra- 
telli, condensi la intera storia della filosofìa, dalla origine del mon- 
do , giù sino a noi. Consiossiacchè non altro sia stata la filosofia , 
tranne che studio di scuoprire i veri nascosti, oppure studio di di- 
mostrare ed Sviluppare verità conosciute, applicandole al perfezio- 
namento dell'uomo e alla sociale felicità. — La filosofia non fu altro 
dunque, perdonatemi la parola, che inquisitiva o di mostratila. (1) 

-* I . 

(I) Strana cosa c meravigliosa, rhe fttojofi i quali hsovislc, o siercJeu*'* 
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Quella ripudiò ogni vero , che non fosse conquisto suo , questa 
per lo contrario , aiTrellossi *a pigliare la verità dove poteva pi- 
gliarsela. L’ una è naturale inimica del principio religioso; se ue 
diffida, cjo aborre come rivale; e se pure, che spesso acca- 
de di^questi giorni, mostra far buon viso alla religione, e si 

i 

!» 

di veder Utile cose, non abbiano poi distinto queste due diverse maniere di fi- 
losofia , tenenti siiti religione dei popoli, nell# religione dei popoli stenti i loca 
priucipii e ls ragione ed il foudjuieuto, e Is cui differenza sbalza agli occhi d'o- 
giu serio osservatore drl premi incoro filosofico deilo spinto umilio. Strano e 
meraviglioso che ingegni, i quali tanto usarono dell* riflessione, non abbiano poi 
riflclluto che, ammettendo, non altro essrre la Gir, sullo che lo studio del vero , 
in quella guisa che vi hauuodue mirili di attendere * quello studio, così egutl- 
ineute ri sono, e ci devono essere, due specie diversissime di filosofia ? ima, ls 
studio di trovnrr ogni vero collo' ajmo delie sole facoltà unirne; l'altra, lo stadio 
di intglio e più iuliiziammle conoscere, chiarire, assodare con ir guru eoli raccolti 
da mite patti, le verità insegnate dalla religione o dall* tradizione universale. 

E in velila, poteudo la iuvrsiigaziune del vero procedere duH'ircugoilo al cono- 
sciuto, o veramente dal conosciuto all'incognito ; seguita che si possa argomen- 
tare. lauto dal principiti che la ragioni divine trovare da lidi che da '(entra 
per cero; quanto dall'altro chela ragione de limitarti a dimostrare a eh mede- 
lima e altrui le verità conosciuta d'altronde 

Sia gli è tuli uuo. Non s'è t-dulo avvisare, soUo il nome di etudi» della la- 
fittila esserci sempre sialo nel niondu due uiauirre, affalo diverse , di filosofia, 
aventi caratteri turo propri, loro proprie doilriue, loro sistemi, loro ristiltamenli. 
Nou s’è voluto conoscere, come vera, la filosufia dimoitrativa, la quale nou per 
lauto era, e sarà sempre, Punica che sia verace. Se l*è passalo da custa, senza 
badare eastr ella piena di vita e raggiante di verità, e se pur snelle ci si badò, 
non s'é voluto cousidrrarla, e si (lette coutenti a gettai le mio sguardo superba- 
mente sdegnoso, o conipassiuuevolinrute ìusullaute. Nou si volle avere iu couto 
di filosofia, fuor solamente che la inqiihrtiva, la filosofi* della ragione, isolata da 
religione, abbandonata a sé stessa, procedente da se medesima alla conquista del 
vero. E dappoiché tale filosofi* non esistette elle trs'pagani, i più eelebrali uel- * 
l'antichità, si sudò cercando la ver* filusufij iu Atene e nell'antica Ruma; e a co- 
testo incivilimento pagano, materiale, bastardo, disparilo dal mondo scura lasciar- 
vi traccia , che non fosse di sangue a di letame raccostati a be’libri cd a belle 
statue, si andè chiedendo le dottrine e i sistemi, che facessero la felicità è la glo- 
ria dei popoli e dei paesi cristiani, e la base dell'incivilimento turo costituissero. 
Questa fu I* filosofia che, negli ultimi tempi, s'e fatto studio di ristorare. Fu que- 
sl'orguglioso e stupido pensamento, che uri tre secoli a noi più vicini partorì di tauli 
pretesi ristoratori dell* filosofia, i quali bonariamente veuuero dicendo al cospetto 
di tutto il mondo, prima di loro vera filosofia non ce n' essere slata mai; che 
presentarono loro sistemi e loro scoperte, come nuovissime; e che colla maggiore 
serietà,' 'con eroica intrepidezza, da canto a immeusa ridicolaggine, ai spacciarono 
per g li oracoli della. terra, ^pcr£ le fiaccole della umanità — Yeggasi inoltre la 
Otta A, alla due di qoetto ragionamento. 
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intinge «li accoglierla per amica, per alleata , si lo fa coll’ intendi- 
mento di sgradarla, d’um liarla, di padroneggiarla, di perderla; coinè 
il ladrone di strada clic accompagnasi al pellegrino per inaino ali 
luogo nel quale può scagliarsegli addosso, e dispogliarlo e freddar- 
lo. L’altra al contrario , lieta di poter essere illuminata dalla luce 
dell’alto, clic le viene da religione, al pincipio religioso è amica 
ed alleala sincera, non assottigliasi che a svilupparlo, a «curarlo i 
più e più sempre fra’ popoli, a difenderlo dagli attacchi degli er- 
rori e delle passioni. 

La filosofia inquisitiva imperiamo non è da ultimo che la ragione 
dell’ uomo , la quale non patisce alcun freno , non riconosce nes- 
suna legp, non rispetta alcuna autorità, e mette dall’ un dei lati 
Io stesso Dio, quando trattisi di credente e di verità. BTindipen-i 
«lenza assoluta «Iella ragione, è la libertà del pensiero trascorrente! 
a licenza, e dirci quasi a delirio, (i) La filosofia dimostrativa a 
ritroso , non é finalmente che la ragione dell’ uomo paziente il 
frena, riconoscente le leggi, rispettante l’ autori là della religione e 
di tutto ciò «die san Tommaso chiamava concepimenti dello spirito 
a tutti quanti comuni — concepitone/ animi communes. É la> 
ragione amante di sottoporsi a Dio, di di pende re da Dio c di nini 
fare uso delia sua libertà oltre ai limili da Dio segnali ; sapendo 
bene essere Dio, come dicono i libri santi, l’autore e il padrone 
«li tutte scienze, e ogni pensiero dell'uomo non dovere die alzarsi 
a Dio , e a Dio solo dirigersi. — Deus scie ni i arma dominiti est, 
ipsi prceparantnr colpititene/. (I. Iteg. II. 5). La filosofia m»> 
qutsiliva piglia dunque le mosse dal dubbio , la dimostrativa dalla 
fede; quella si appoggia alla parola dell’uomo, e ne superbisce, 
questa alla parola di Dio, e se ne ingloria; ed ascoltala, e fedel- 
mente la custodisce, e per cotesto è lieta di poter fondare un si- 
stema scientifico, avente nobile e legittimo scopo alle sue ricerche 

(1) Sau Paolo aveva slimmalittalo tale pretensione orgogliosa della ragiona 
filosofica , crcdeote di bastare a se stessa, eou queste gravi parole: L’uomo clic 
crede srperr la uirunma delle cose da se medesimo, non pure nulla cosa non sa, 
uia uè tampoco nou sa il meno di saperne qualruna — Si quii aulem se exitti- 
mat tei re aliquid, fiondimi eoj nooil quemadmodum oporteat eum tetre {l. 
Cor. Vili). 

•Nula similmente santo Agostino, essere conforme alla natura delie creatura 
intelligenti, che, per giungere s sapere alcun die, debbano incominciare dal cre- 
dere, e che, nell ordine scientifico egualmente che nel religioso, l'autorità dee 
senipte antecedere al ragiuuaineulo: — Natura ardo li e ss hubet, ut. eum ali- 
quid dildm ui, rationem praeedut aurtoritai. {de morii. Ec:l.j ' 
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— beali qui audinnt ver bum Dei , et custodiunt illud. — E tale 
fu, mici fratelli, la liiosolìa che la ragione cattolica stabilì nei primi 
tempi del cristianesimo. 

5. Dice Gesù Cristo nel suo vangelo, essere il regno dei cieli 
simigliarne a tesoro sotterrato per entro a un campo; il quale un 
uomo , avendolo trovato , nasconde , c per l’allegrezza che ne ha, 
vende ogni avere suo , e sì lo eompera ; affinchè, divenutone pro- 
prietario, gli sia permesso d’insignorirsi con quello che e 'è nascosto 

— simile est regnata cwlorum tliesauro ahscondito in agro : quem qui 
invenit homo, abscondit, et prie gaudio illius radit et vendit universa 
quee habet , et emit agnini illuni (Malth. XIII) — Ora questo 
regno dei cieli, di cui parla Gesù, dice san Gregorio, essere nel 
tempo presente la chiesa — regimili cwlorum presenti» tempori*, 
ecclesia dicitur ( /fornii . XII. in Evang. ) è nello chiesa impor- 
tatilo, c. non altrove, fratelli miei, che si trova nascosto, sepolto 
sotto il velame de’ misteri , nelle auguste profondità della fede, il 
tesoro della verità tutto intero. Gli antichi savi, i veraci filosofi 
dei primi secoli del cristianesimo, conosciuto, nel campo della 
chiesa celarsi cosi fatto tesoro, ogni eosa vendettero, ogni cosa 
sagrificarono , talenti, fortune, la vita islcssa c questo campo 
acquistarono, di quel tesoro s’impadronirono. Per la qual cosa 
«ecco voi siete fatti ricchi, diceva loro san Paolo, d’ ogni ma- 
niera di grazie, di verità, di virtù — in omnibus divites facli 
estis ( t Cor , I. 5). E d' allora , naturale cosa è che dovesse 
cessare, e cessò veramente ogni intellettuale ricerca intorno alla 
verità. 

Rispetto ai filosofi antichi , entro a certi limiti, c’ sono degni ili 
scusa se furono quello che li dice san Paolo : cercatori della sa- 
pienza — gricci sapientiam queerunt. Il paganesimo non offe- 
riva loro che inammissibili assurdità, attuate in culli osceni, abbo- 
mincvoli . truci; le tradizioni dei popoli erano alterate , intenebrate», 
corrotte per colai modo, che a mala pena si potevano riconoscete:, 
e però non è strano al tutto, che costoro si mettessero a cercare il 
vero colla ragione. Ma pei primi cristiani che, nella chiesa e per 
la chiesa, avevano trovato il tesoro d’ ogni verità; che conoscevano 
già Dio c gli attributi di lui, il mondo e la sua creazione, l’uomo 
e la su’ origine c il suo destino , le leggi e le loro obbligazioni „ 
il peccalo e la verace su’ espiazione, le pene e le ricompense del- 
F altra vita c la loro eternità; che tutto cotesto conoscevano nel 
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modo più puro, piti solido, più certo, più compiuto, più per- 
fetto : a clic prò avrebbero essi cercato ciò che aveano sotto gii 
ocelli, ciò che tenevano in loro inailo? Bene dunque dieoa Ter» 
tulliano: «A noi, dopo il vangelo, non ci fa più di bisogno cor- 
rere dietro a filosofiche investigazioni, nè, dopo Cristo Gesù, non 
ci occorrono curiose ricerche — nobis curiositule opus non es$ 
post Christum Jesum , uve inquisitione jmt Evanijelium (de 
Prascript .) 

Non si vuol già dire per questo che gii antichi sapienti dei cri- 
stianesimo, dispettassero assolutamente la scienza profana, la scienza 
puramente filosofica; ma — come grazioso e semplicemente dice 
uno degli antichissimi padri , che fu Clemente I’ alessandrino — e’ 
si nutrivano in sulle prime della fede, come di pane, che fosse 
nutrimento solido e sostanziale per le loro anime; poi ammani- 
vano le scienze umane, a ino’ di centellini, finito il bere, o corno 
marzapani e tornagusti, dopo mangiato — quie est ex fide veritas, 
necessaria est ad vitendum ; quu: est ex scientia, sitnilis est abso- 
nio et bellariis: desinente rana, sitar is est placenlula (Strornat. I). 
— Ecco a che modo que' grandi uomini del cristianesimo inten- 
devano la scienza della parola di Dio, c quella che viene dalla 
parola dell’ uomo; c perchè incominciarono a fondare felicemente 
una filosofia avente ragionevolissimo scopo. 

4. Chi però , dall’ avere i padri e i dottori della chiesa insistito 
sulla necessità della filosofia dimostrativa , si avvisasse di accagio- 
narli, aver eglino voluto angustiare soverchio , o forse anche di- 
struggere i legittimi dritti della ragione ; aver voluto disdirle ogni 
ricerca, delle stesse verità naturali ; averla voluta condannare alla 
sola parte di dimostrare a sè stessa e ad altrui le verità rivelale : 
costui onderebbe malamente errato dal vero. La vera filosofia , se- 
condo la opinione loro e la pratica, deve si dipartirsi dall’ ordine 
della fede, per passare a quello dei concepimenti , d nè al contra- 
rio pigliar le mosse da quello delle concezioni, per sollevarsi al- 
l’ordine della fede : ma non e’ è cosa più ragionevole del prescri- 
vere alla ragione cosi fatto procedimento. La ragione, di perfetto 
accordo colla sperienza , prova clic, a cominciar dalla fede , si può 
giungere, conservandola, al concepimento e alla intelligenza: lad- 
dove che, se altri voglia, a ritroso, esordire dalla concezione c 
dalla intelligenza, costui poi perde la fede , nè mai riesce a com- 
prendere nè a concepire — nisi credideritis non inteliirjelis; e’ 
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non tocca clic al concepimento universale del dubbio assoluto, ciò 
è al concepimento del dolore e della disperazione, che, dipartendo 
dalla ingiustizia, non incarna che iniquità — ecc' concepii dolo- 
rem, f tarlar iit injustiliatn , et jte/teril iiuquitatem t^’s. VII. 15). 

Tuttavia, sostenendo essere parte capitale della vera filosofia l’e- 
saminare da presso, c pesare, e assodare, e allargare, e dimostrare, 
c più più sempre intendere, eiòcb’es» hanno d’intelligibile, i veri 
attinti alla scaturigine della religione, del senso comune, della tra- 
dizione, della ragione universale; non le si divieta altrimenti la 
parte accessoria, di spingere sempre più innanzi la inquisizione, 
pe r conoscere , dove il conoscerlo ò pur possibile , il come ed il 
perché delle cose che si ammettono siccome certe, siceome vere; 
non le si divieta l'uso ch’ella può fare delle deduzioni sue stesse, 
pur che dall’ordine della fede non esca mai. Nè anche, affermando 
che la ragione de’ ricevere dalla fede, non creare da se medesima 
co' ragionamenti, le verità prime e i generali principi che costitui- 
scono il ragionamento, non le si disdice mica la ricerca delle ve- 
rità subalterne c de' principi secondari. Non le si disdice d’ infe- 
rirne tutti quei veri, nuovi od incogniti, i quali è possibile d’ inferire 
per via di ragionamenti; nè di applicarli allo sviluppamento della 
intelligenza , e al miglioramento della condizione inorale e fisica 
dell’uomo c della società. Ora queste verità dedotte, approvate dal 
consentimento dei saggi , accettate da parte della società, la quale 
le consacra e mettele in circolazione, come utili derrate, come mo- 
neta di buona lega , non sono esse per avventura vere scoperte , 
veri conquisti della ragione, che attestano la sua potenza, e fanno 
la gloria sua? 

Santo Agostino e san Tommaso , che furono pure i due più 
grandi geni del mondo, non si sollevarono essi dall’ordine della 
fede alle più sublimi altezze in quel dei concepimenti , senza che 
la fermezza di loro fede punto nulla rallentasse il meraviglioso loro 
progredimento, nè clic questo a vicenda alla stabilità della fede 
pregiudicasse? Non fecero eglino, colla loro ragione credente, infinite 
e preziose scoperte intorno a’ fondamenti, alle prore, alle ragioni, 
alle conseguenze delle più grandi verità rivelate, e a’ rapporti loro 
coi veri dell’ordine naturale? Non hanno forse allargato l’orizzonte 
della umana ragione, non aperto di nuove vie al genio dell’ inven- 
zione e delle ricerche , non arricchito la scienza di tesori di svi- 
luppo e di fumi, che fanno il mondo ammirato , e io farebhono 
similmente felice, se nou li avessero seppelliti nella polve, e gettati 
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nella oblivione ? Questi du’ esempli non 9 ono forse argomento ino 
limabile per provare die In ragione eal.olieo , limitando*, al cam- 
mino della dimostratone, dello sviluppamenio dt venta conosciute 
.falla ragione universale, dalla tradizione e dalla religione, ha non 
di manco fondato una filosofia naturale, legittima nel suo scopo; 
dappoiché, questo seguendo, nella via del sapere è potuta cammi- 
nare senza cadute, mnoltrare senza fuorviamomi , sollevare, senza 

^cTi' dunque, allorché, nei secoli di ehe è parola , i» detto* 
alfa ragione convenirsi prendere a punto di dipartenza le verità 
conosciute, c crederle, e rassodarvi , non le si è g.a contraddetti» 
libertà, ma licenza; le si è disdetto l'uso dt sé, contrario alfa sua 
natura, intemperante, illcgit.imo, che la travolse, ma non g,a 1 uso 
naturale, moderato, legittimo, ehc fa conserva , eh e I ingrandisce 
che la fa muovere. — Libertà assoluta non si avviene all uomo nel- 
l’ordine scientifico, meglio che nel sociale; e siccome ir» questo non 
c’è libertà, se non in quanto la è sottomessa ed obbediente alle 
leggi ; cosi egualmente nell' altro non c’è scienza verace , se non 
in quanto ella erede alle verità primitive, universalmente ammesse, 
costantemente guardale dalla vera religione, e «'principi generai» 
ammessi c guardali da tutta quanta fa umamtà La fede in que- 
ste verità, che daddovero son leggi, è una obbedienza verace alle 
leggi dell’ intelletto, come l’ossequio alle leggi è una fede verace 
nelle credenze della società. Togliete fa osservanza delle leggi , 
pretessendo die le impastoino fa libertà naturale dell’uomo, e d» 
corto non avrete che l’anarchia, d’ognt libertà uccidilnce ; togliete 
fa fede della verità e ilei principi generali, e non avrete ben presto 
ebe il dubbio, spegnitore di tutte scienze. — Libertà, non e diruto 
di fare die die si voglia : cotesto non è che licenza ; si è liberta, 
il poier fare tutto qudlo che è giusto , legittimo , corrispondente 
alle leggi. Fare l’ingiusto, l’ illegittimo, il contrario a legge, non 
è altrimenti libertà; se lo fosse, Dio non sarebbe più libero, per- 
chè Dio non può fare il male: e però s’ha ragione d’altra versare, 
di reprimere, dove c quant’è possibile, questa libertà del male, di- 
pendente dal libero arbitrio, colla quale non potrebbe coesistere 
nessun bene. In simil modo non è scienza fa facoltà di aminct- 
teré o di respingere che che ad altri talenti : colesto è scaturigine 
d’ogni errore; è distruzione ed annientamento d’ogni principio co- 
stituente !a ragione generale; cosi appunto come fa licenza pmMca 
o civile è distruzione ed annientamento di tutte leggi costituenti 
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la società. — Non ragione, non scienza, senza una fede comune alle 
verità generali; a quel modo che senza ossequio comune alle leggi 
non nvrebhcci società. Conciossiachè da canto a eiascun diritto di 
cui uom può godere, v’abbia sempre un dovere da praticare; nè 
il dovere da! dritto, nè questo da quello non si convengono mai- 
separare. Interdire un diritto, gli è attentare a un dovere; un do- 
vere, bandirlo, gli è distruggere il dritto. Non potete esigere doveri 
da persona clic non conosce diritti ; nè potete pretendere diritti da 
coloro che ricusano rispettare i doveri. 

La scrittura ci avverte, coloro i quali ci lodano, non essere sem- 
pre quelli che nc amano , ma che si più sovente ci tradiscono c 
perdono — qui te beatuni dicunt , ipsi te decipiunt (Is. 111. 12.) 
E i piaggiatori del pensiero non sono meno funesti di quelli delle 
passioni ; però che I’ uomo cosi egualmente s’ inganna a persua- 
derlo che ogni cosa ci può credere , come affermandogli che 
ogni cosa gli è libero il farla. I lusingatori del pensiero sono veraci 
demagoghi dell’ordine scientifico, i quali terminano a rovesciare 
ogni scienza; come appunto i demagoghi sono veri lusingatori del- 
’ ordine sociale , che ogni società capovolgono. — Le dottrine che 
ci blandiscono, non sono sempre quelle che ci servino, a simiglianza 
del piacevole che non è sempre l’utile, c del ragionevole all’appa- 
renza clic non è sempre il vero ; però che del falso si può bene na- 
scondere sotto l’ aspetto del ragionevole, e alla dolcezza mescolarsi 
il veleno. A ritroso, v’ hanno di cose spiacevolissime che sono utili 
assai; c v’hanno a loro somiglianza sistemi di dottrine c'ie, inam- 
missibili comparendo, sono tutiavolta verissimi. Per qrcto disse 
san Paolo non si voler sapere più clic non bisogni, e nell’ordine 
scientifico, come nel morale, essere la sobrietà necessaria — no» 
plus sapere quam opnrteat sapere , sed sapere ad sobrietatem 
(Uom. XII. 5). Profonda sentenza ella è questa! La quale vuol 
dire, essere necessario saper comandare alla propria ragione, non 
meno che ngli appetiti, c la intemperanza del ragionare uccidere 
Io spirito non meno clic lo crapula il corpo. 

Ogni bene, quale che ne sia la natura, egli è prezzo di un pa- 
timento. Natura, disse un poeta pagano, nulla cosa non concede agli 
umnni , che a mercè di gravi fatiche — nil sine magno labore 
Vita dedit mortalibus ( //or.) Tale la condizione dell’ uomo su 
questa terra; onde ehi nulla vuol sofferire, nulla sacrificare, costui 
è indegno di nulla godere. Non si aggiunge a virtù che eroeefig- 
gcndo il cuore; nè alla scienza si arriva che umiliando lo spirito; 
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c però, chi non sappia infrenare sue euphlige, non sarti mai vir- 
tuoso, nè mai sapiente colui clic non sappia rendere servo il pen- 
siero. Chi vuol godere ogni cosa, di nessuna non gode, c ehi tutto 
da sè stesso conoscere, niente conosce; imperciocché, a pretendere 
ogni bene, si termina eoi non averne nessuno, e a volere tutte scienze, 
egualmente si tonnina col non averne nessuna. Per le quali tutte 
cose, condannando e rigettando, per falsa, la filosofìa clic, esordicndo 
dal dubbio assoluto, ogni verità co’ suoi soli mezzi credeva poter 
attingere , la ragione cattolica non ispogliò Io spirito umano dei 
legittimi suoi diritti, ma gliene sicuro il godimento; non gli con- 
trastò le nobili sue facoltà , ma facilitnglicne 1' uso ; lo appostò 
«elio stato, nella condizione sua naturale, d’ incominciare col cre- 
dere per arrivare ad intendere — nini audireritin non intelligelit. 
— Cosi la filosofia creatasi dalla ragione cattolica, era non pure 
ragionevole nello scopo, ma si bene anche naturale ne’ suoi prin- 
cipi. — É il soggetto della seconda parte. — 

SECONDA PARTE. 

Mi sia permesso di condurvi un poco per Io mondo delle astra- 
zioni, il quale, ad uomini accostumati a nobili fatiche , a gravi ri- 
cerche di scienza , quali voi siete, è del rimanente un mondo co- 
gnito e famigliare. — Rientrando in noi stessi , e considerando 
da vicino il nostro intelletto , ci troveremmo du’ istinti , due biso- 
gni naturali, egualmente innati cd indestmtlibli , in rigunrdo 
alla verità; quello del credere e l’altro del ragionare. — Il biso- 
gno di credere è tanto forte, tanto imperioso nell' uomo, che non 
-di rado ei preferisce credere troppo, credere tutto, più presto che 
nulla credere ; preferisce abdicare alla ragione , più tosto che alla 
fede: c questa è l’una delle cause della superstizione. Il bisogno 
di ragionare però non è meno forte, meno imperioso nell’ uomo, il 
quale, per assecondarlo, soventi volte antepone il non credere cosa 
alcuna, al tutto credere ciecamente, antepone il rinunciare compiu- 
tamente alia fede, al rinunciare alla ragione del tutto : e questa è 
d'altra parte una delie cagioni delia incredulità. 

Tutte le religioni di umana stampa si compendiano in queste 
due specie : le religioni sensuali — idolatria, paganesimo, maomet- 
tismo — c religioni superbe — eresia, protestantismo, razionalismo. 
Principio fondamentale «l’ ogni religione sensuale : Ogni còsa al- 
■l'autorità, nuli’ affatto alla ragione concedere; delle religioni su- 
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perbc, al contrario, en ritmale principio: tutto alla ragione , niente 
all' autorità. Solo il oatlolicìsmo, ili origine e fabbrica divina eh’ egli 
è, solo il oatlulicismo, fratelli, dice all’ uomo: rispetto alt' autorità, 
ma legittimo uso della ragione. Pit questo san Paob , come h 
passata domenica abbiamo visto, « ineominciatc , diceva . dal met- 
tere in servitù l’ intelletto alla fede, e credete essere ragionevole un 
tale servaggio * — redigente s iute II return in eaptivitatem ( idei : ra- 
tionabile ohsequium r et t rum. Mentre dunque le religioni sensuali 
spingono l’uomo all'eccesso della credulità, e le superbe all’ ec- 
cesso della ragione , non c' ò che l'insegnamento cattolico U quale 

10 apposta nel giusto mezzo , egualmente lontano dall' uno e dal- 
l’altro recesso, die sono i du’ estremi contrari. L’insegnamento delle 
false religioni , sieno desse sensuali o superbe , per ciò stesso die 
spingono l’ uomo agli estremi, agli eccessi, egli è falso ; avvegna- 
ché ogni sistema intellettuale eccessivo sia falso nell’ ordine logico, 
in quella guisa clic nell’ordine morale è vizioso ogni alto umano che 
ecceda. E converso, per ciò stesso che l’insegnamento cattolico 
inette I’ uomo nel mezzo fra que' du’ estremi, egli è il vero ; con- 
eiossiaccliè la verità stia nel mezzo, ai pari della virtù — medium 
tenue re beati. 

Le religioni sensuali comandano all’uomo: credere tenia ragio- 
nare ; le superbe a ritroso: ragionar senza credere, imperocché 
non sia credere f opinare, a cui finalmente riducesi tutta la fu’ de- 
gli eretici. Tanto adunque che tutte le religioni sensuali finiscono 
ad abbnitire I’ uomo , più e più sempre affondandolo nell’ errore ; 
che le rendono impossibile qualunque scienza, avendo per impresa 
loro ultima la ignoranza : tanto che le religioni superbe medesi- 
mamente finiscono col perdere I* uomo , inabissandolo nella dub- 
biezza; che rendono impossibile ogni maniera di fede, avendo per 
loro termine ultimo la incredulità : l’ insegnamento cattolico, im- 
perando la fede , la ragione dirige ; ordinando di credere, ojuta 

11 diviluppo dell’ intelletto , e 1’ uomo annesta a quel punto , dova 
ò ragionevole la fede e la ragione fedele ; e di questo mudo salva 
l’uomo, e al dissopra di sé stesso sollevalo; ultimo suo motto gli 
è fede e scienza , condizioni necessarie , essenziali d’ ogni incivili- 
mento e progresso. 

Le religioni sensuali da ultimo, nel soddisfare che le fanno al 
bisogno che l’uomo ha di credere, falliscono , eludono il bisogno 
cb' egli ha di ragionare ; le superile , invece , a questo soddisfa- 
cendo, falliscono ed eludono l’altro: e però quelle e queste lo spo- 
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siano dall’ordine naturale; conctossiachè ordine naturale per T uo- 
mo sia quello di congiungere la ragione alla Tede. L’ insegnamento 
cattolico, per lo contrario, per ciò che inspira la fede, senza avver- 
sare Io sviluppamenio regolare c legittimo dell’ ingegno , colloca 
l'uomo in istato naturale, perfetto; e per ciò stesso unisce la scienza 
all’ autorità, la ragione alla fede, e in tal guisa il grande problema 
della umano intelligenza risolve — E fh appunto a questo insegna- 
mento che s’inspirò la ragione cattolica de’ primi tempi del cri- 
stianesimo, per fondare una filosofia veracemente cristiana, verace- 
mente naturale ne’ suoi principi. 


6. G in verità , badate, fratelli, al grande fatto , fatto nuovo, 
straordinario, magnifico, prodigioso, il quale s’ è compiuto in que’ 
| secoli. Mentre fuori della chiesa la scienza spegnea la fede, o que» 
I sta impediva 1’ altra nel suo sviluppo, nella chiesa invece la scienza 
difendeva la fede, e la fede sviluppava la scienza a vicenda. Mentre 
fuori della chiesa era impossib le trovare sapienti che avessero fe- 
de, o credenti che possedessero scienza , nella chiesa invece si vc- 
j devano i sapienti, i filosofi del cristianesimo, senza previe conccr- 
, tazioni, concorrere in una idea, in un sentimento nobile e gcnero- 
| so, e comporre una stupenda falange d’intelletti sovrani, portanti la 
fede da un luto sino alla semplicità della infanzia, c sollevanti la 
ragione dall’ altro sino allo sviluppamenio del genio. Tali furono i 
Tertulliani, gli Origeni — sin che stettero docili all’jnsegnamcpto 
della chiesa — tali i Lattanzi, gli Arnobii , gl’Irenei; (ali gli Ale- 
nasi, i Gregori di Nazianzo , i drilli, i Basilii, i Crisostomi, gl* Ila- 
l ri, gli Ambrogi, i Girolami, gli Agostini, i Leoni, i Pier Grisologi, 

I i magni Gregori. Deh! quali uomini, fratelli miei! erano in essi 
tutti i talenti con le virtù tutte quante. Che lavori non hanno dessi 
compiuto , che combattimenti durato per lo svolgimento , per la 
difesa della scienza cristiana ? Cilerovvi la sola opera di santo 
Agostino della città di Dio, slupenda opera, per profondità di ve- 
dute, per immensità e altezza di scienza. In essa la confutazione 
I di tutti errori, lo sviluppo di tutte verità , lo schiarimento di limi 
I misteri dell’ ordine teologico, dell’ ordine filosofico, dell’ ordine na- 
turale. Oh! quest’ una sola vale da se tutte le opere degli ornièlli 
filosofi, i quali appetto dell* immortale autore di lei, mi si pajono, 
ve lo confesso , bambini d’ innanzi ad uomo , o <!’ innanzi a mae- 
stro scolari. 

Duranti' le irruzioni Jc: popoli iiir scila r - " •ropa. 

Ventura. 


Dìgitìzed by Google 



la ragione cattolica parve addormirsi nel silenzio e nella oziosag- 
gine. Allora, ogni stadio impossibile; lettere e scienze, costernate, 
cercavano nei monasteri uno asilo, per sottrarsi al furore dei bar- 
bari. Ma dappoiché la provvidenza di Dio ebbe compiuto questo 
lavoro della creazione, della formazione della società cristiana, sulle 
rovine della società antica, pagana; la ragione cattolica risvogliossi 
potente e più che mai piena di vita; e, nelle persone dei Bernar- 
di, degli Ansclmi, degli Alberti magni, dei san Tommasi, alla mas- 
sima altezza si sollevò — San Tommaso, fratelli mici, quale uomo! 
qual genio ! Egli è la umana ragione, innalzata alla più alta po- 
tenza sua. Oltre gli sforzi del suo ragionamento , non c’ è che la 
Anione delle cose, nel cielo ; ma quaggiù, la ragione non saprebbe 
né poggiare più sublime, nè vedere più chiaro. Si può dire di san 
Tommaso, ciò che santo Agostino di san Girolamo: « quello (he 
Tommaso ignorò, nessuno noi seppe mai — nemo sciti t qund Tlio- 
ruas ignorarti. Quest’uomo unico, la cui vita non toccò il mezzo 
«ccolo, tutto vide, tutto conobbe, tutto quanto spiegò; nè v’ha 
more eh’ egli non abbia preveduto, confutato, fatto in polvere in- 
nanzi tratto. La Somma di lui è il libro più sorprendente , il più 
profondo, il più meraviglioso che dalla mano d’uomini uscisse mai; 
conciossiachè la scrittura sia venuta da quelle di Dio. Nè san 
Tommaso non ispiegò solamente il mondo teologico c filosofico, ma 
A eziandio il naturale. Il suo genio, sul proprio secolo e su quelli 
che vennero poi riflettendosi, recò ad essi la luce, 1’ ordine scien- 
tifico, il verace progresso , c sparse sulla scienza c sulla religione 
Hno splendore che non impallidì poscia mai. 

E’ non si conosce abbastanza, fratelli, questo magnifico periodo 
della scienza cristiana , o non vi ci si indugia abbastanza, o non 
ci si mette abbastanza attenzione. Imperciocché , se bene si cono- 
scesse, voi francesi segnatamente, voi parigini più ancora segnata- 
mente, ne andereste pieni d’una santa fierezza, d’ un santo orgo- 
glio. Nè prima nè dopo mai, la Francia, Parigi non furono piu 
gloriosi , più grandi, rispetto a lumi. E’ non dissero mai, in più 
gran copia nè più lontano, profondi veri ed utili cognizioni, come 
a quell’epoca, nella quale Alberto magno (1), san Tommaso , san 
Bonavvcnlura insegnavano a parecchie migliaja di allievi, da tutte 

(1) La piana Maubirt a Parigi, non è che la piatxa JUagni, Alberti dove 
Alberto teucra sue lezioui a cielo , nessuu'aula, nessun ricioto non potendo ca- 
pire la molli) udì uc de' suo’ uditori. 
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parti del mondo accorrenti alla vostra Sorbona ; dalla quale questi 
grandi uomini facevano brillare pel mondo intero lo splendore di 
loro scienza, c portavano per dovunque i germi del vero incivili- 
mento e del vero sapere. É questa I’ epoca , in cui la umana ra- 
gione fu meglio solida, però clic più credente (1). In essa si get- ' 
tarono le fondamenta della scienza cristiana, della letteratura cri- 
stiana, dell’ arte cristiana, della civiltà cristiana, delle quali I’ Europa 
è di presente si altiera , e delle quali ha sovente a suo proprio 
danno abusato. Le scienze fisiche ne ricevettero sorprendente svi- 
luppo, altrettale clic le teologiche , le filosofiche , le politiche e le 
morali. In questo secolo, che la perversità c la stupida ingiustizia 
degli ultimi tempi chiama secolo barbaro , il genio cristiano , 
inspiralo dalla fede , fece le tre grandi scoperte che mutarono fac- 
cia ni mondo : la polvere da fuoco , per dominare sulla terra , la 
bussola per dominare sui mari , la stampa, per dominare e svolgere 
gl’ intelletti. 

Ecco quanto valse alla ragione cattolica 1’ essere rimasa fedele 
stila parola di Dio. La sua filosofia, eminentemente religiosa, fu al- 
tresì eminentemente sublime e feconda, però che ristretta a’ prin- 
cipi naturali dell’uomo perfetto, ciò sono, lo sviluppo della rugionr 
all'ombra della fide, lo però aggiungo, che la ragione cattolica 
filosofica cristiana, per questo che s’ è inspirata alla parola di Dio» 
fu similmente solida ne’ suoi fondamenti; rinnovatemi la vostra 
attenzione. 

t 

7. Tutto ciò ch’esiste nell’universo non è che spirito , o ma- 
teria, o materia e spirito uniti insieme. Puri spiriti, Dio e gli an- 
geli; materia, i corpi isolati, gli enti sensibili c materiali della na- 
tura ; materia congiunta a spirito , l’uomo. E però che le cose 
.estreme bene non si conoscono che nell’essere il quale le riunisce; 
J>crò che nell’uomo spirito c materia si trovano riuniti : nò lo spi- 
rito nò la materia non possono essere bene conosciuti fuori che 

(2; a Thrologi» imperai omnibus aliit scieutiis Umquam principali», ri utitur 
in obsequitim sui omnibus arltbus nrdiualis, <]uarum, finis uuius est sub (ine at- 
tenua: sicut fiuta pigmentaria: arò», qui; esi cou tedio loedìciuaruni, ordiuatur 
ad fiorai medicina:, que est gm.ilas ; nude uiedicus imperai pigmentario fi ulitur 
pigmeulis ab ipso tacita ad suoni fiutm. Ita ut, enm fiuis totiuj philotophia sit 
iotra fiumi theulogias, cl ordinalo» ad ipsurn ; tbeologia debet omnibus alita scien- 
ti» imperare, et uli iis qua: iu ipsis tradunlur [D. Thom. , lib. I, Sente* I, 
froleg.) n 


Digitized by Google 



8 *. 

nell’uomo. Onci’ è, questa essere la prima, quistiooe clic deve farsi 
una verace QlowAa; cosa è /'uomo ? , , , , . 

Ci ha due specie di composti : r artificiale , o accidentale , che 
non è uno , se non moralmente ed impropriamente — e a questo 
moda sono uso un esercito, un acervo di grano, un’armata — e, 
il naturale o sostanziale , unico che sia uno in maniera reale e 
propria — c a quest’allro modo sono uno un albero, un bruto, un 
uomo. Ora, alla quistione, che cosa è l'uomof l’ intero genere umano, 
ha risposto : lui essere un composto non artificiale , non acciden- 
tale, ma si bene sostanziale, di spirito e di materia, d’anima c di 
corpo; colalchè queste due sostanze non formino, nell’uomo, che 
un unico supposito, un unico individuo, una persona unica. G vo- 
lete voi restare convinti, tutto il genere umano avere sempre veduto; 
cotesto nell’uomo? e voi badate al linguaggio di tutti gli uomini , 
di tulli i popoli, di tutti i tempi. Non fu detto in nessun luogo e 
in nessun tempo mai : lo spirilo di Pietro pensa , la bocca parla 
i piò camminano, le mani fanno ; ma ben si disse i Pietro pensa , 
parla, cammina, fa. Di clic si vede, il genere umano tutte, perla, 
logica naturale, non avere altrimenti consideralo le azioni dell’uomo 
per movimento del solo corpo, senza lo spirito, o per operazioni 
del solo spirilo, senza il corpo : ma sì bene per alti dell’anima 
sostanzialmente congiunta al corpo, c vogliamo dire di corpo ani- 
mato ; per alti propri di tutto l’uomo , di lutto il composto , del 
supposito , del congiunto tutto intero siccome egli ò. Cotesto la 
filosofia cristiana lo esprime con queste formule, semplici ma pro- 
fonde: « Le azioni son dei suppositi, son del congiunto — Ac tio- 
nes sunt supposilorum ... qctioius suut conjuncti. 

Ma la ragione filosofica, la quale volle procedere sola , non fa- 
cendo alcun calcolo del linguaggio della umanità , del senso co- 
mune, il qual ò pure linguaggio della natura e del vero, alla qui- 
stionc che cosa è l’tiomoì diede tulio un' altra risposta. L’uomo», 
diss’ella, composto di corpo c d’anima, non è uno che in modo 
accidentale ed improprio, morale — Per Platone l’uomo non è 
che spirilo, avente il corpo per appendice — ajebant, scrive Ci- 
cerone , dei platonici favellando , appendicem animi esse corpus. 
Questo, un filosofo cattolico de’nosiri giorni l’ha ripetuto con ele- 
ganza e grazia maggiore , non però con verità maggiore , dicendo 
essere l'uomo « una intelligenza servila da organi. » Delle due 
distinzioni, tanto vale una che una: false radicalmente amendue. 
Cosi per ri-lonc, csint: pei Cartesio dappoi » l’attinia uou è unita 
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al corpo nell’uomo die come il movitorc all’oggetto mosso, ponete, 
come un battellante al suo battello : unione, vo’il vedete, fratelli, 
la più eflimcra, la più accidentale, la più vana che altri possa pen- 
sare ; conciossiuehè il principale e Y appendice , il padrone ed il 
servo , il morente ed il mosso , il marinajo e il barchetlo non sieno 
gii) urto, si due; la quale cosa, rispetto all’uomo, è assolutamente 
falsa, l’anima e il corpo essendo in lui d’una maniera sostanziale 
congiunti. 

8. Ma notate infrattanto, fratelli mici, quali sieno le conseguenze 
di questa falsa dottrina della natura dell’uomo — Dacché la filo- 
sofia puramente razionale, o la ragione filosofica disconosce il prin- 
cipio : l'anima e il corpo dell’uomo essere due sostanze le quali, 
per la loro unione, mutuamente si compiono, non avendo che un 
solo c medesimo essere, e non facendo che un composto sostan- 
ziale , essa non considera l’uomo che per un composto accidentale, 
c l’anima c il corpo per due sostanze, ciascheduna compiuta in sò, 
con essere suo proprio a parte, con operazioni sue proprie. Quindi 
la ragione filosofica fu costretta ad immaginare certe sue leggi , 
certi suoi sistemi di combinazione , per «piegarsi l’accordo mera- 
viglioso, om’e le sensazioni giungono all’anima , c le volizioni nel 
corpo si riproducono: ed eccovi di qua i tre famosi sistemi, rin- 
novati dai moderni, sotto il nome dì armonia prestabilita, di cause 
occasionali , d’ influsso fisico — Ma queste pretese leggi , questi 
sistemi, nulla avendo spiegato , né potendo pure spiegar cosa al- 
cuna: « Se l'anima umana, dicevano altri, ogni cosa la fa da sé; 
se ella creasi da sé le idee , senza il concorso del corpo: a che 
prò darle il corpo, c che cosa sia questo corpo, noi non sappiamo 
vederlo. » E, per farla breve, prima al corpo dell’uomo negarono la 
realtà, poi da questo passarono a negare la realtà di tutti i corpi 
nell’universo: ed eccovi 1’ idealismo — Altri, più conseguenti, ed 
erano gli epicurei ; « se il corpo, dicevano, ha indipendentemente 
dall’anima un essere di per sé; se egli esiste come il battello in 
faccia al batlellicro, come il servo rimpetto al padrone; se desso, 
ricevendo le impressioni degli oggetti esterni , sente ed eseguisce 
su’ operazioni, suoi movimenti : clic prò dell’anima ? D’altra parte 
i corpi li veggiamo, li palpiamo , laddove che l’anima non si vede. 
Se c’è dunque alcun che di certo, gli è cotesto, non ci essere 
anima, non essere l’anima che una parola, ossivero, ciò che dicesi 
anima o spirito non essere altro che il perfezionamento dell’orga- 
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uismo corporeo. » E negarono all’uomo lo spirito; e, d’illazione 
in illazione, negando lo spirilo dcH’uomo , ria via negarono tulli 
gli spirili nell’universo, negarono Dio: ed eccovi il malcrialitmo e 
l'ateismo. 

Nei quali due sistemi s’ è divisa sempre la (llosofia antica c mo- 
derna, che, appoggiandosi asola sò, diseonoblic la base fondamen- 
tale di Ila vera scienza dell’ uomo , il principio della unità so- 
stanziale dell’ anima col corpo — La filosofìa invece fondala 
dalla ragione cattolica, tale divisione funesta non la conobbe : non 
fu idealista , non materialista , meno ancora atea ; avvegnaché 
l’anima e il corpo li ebbe considerali come formami un solo tutto 
naturale e sostanziale , movendo la psicologia sua dal principio 
clic — anima intellectiea est forma substantialis corporis Immani. 
Profondo ed importante principio, base della vera filosofìa, il quale, 
cagione la su’ importanza , fu nel 1511 consacrato dal concilio ili 
Vienna con questa frase : — qui pertinaciter assererc prcesumpse- 
rit, ani mani intellectivam non esse formane per se, essentialitcr 
corporis, liarcticus censendus est. 

9. Ma non vi sappia male , fratelli , che gli antichi filosofi non 
abbiano conosciuto questo grande c importantissimo vero. Ci ri- 
cordi che, secondo san Paolo, non fu già fatto Gesù Cristo in ve- 
duta dell’ uomo , ma si a ritroso 1’ uomo essere stalo crealo per 
Gesù Cristo. A quel modo che l’artista, dovendo scolpire personal 
di grande affare , mette ogni cura sua a bene delincarne il boz- 
zetto, a plasmarne il modello, il tipo; a quel medesimo, Dio, dice 
l'apostolo, creando l’uomo, non fe’ clic il tipo; il modello, il ri- 
tratto di Gesù Cristo , venturo un tempo nel mondo. — Adam 
prima s, qui est forma futuri. ( flom . V. 14.) Essendo imperlanti! 
l’uomo una immagine di Gesù Cristo, ci non può essere conosciuto 
fuori di colà, dove ò Gesù Cristo; non si potendo riconoscere il ri- 
tratto , ehi non abbia la menoma idea deH’originale. I filosofi an- 
tichi, non avendo dunque nessuna idea di Gesù Cristo, non potettero 
conoscere l'uomo; laddove che gli ebrei lo conobbero, sebbene confu- 
samente, perocché per le profezie c per le tradizioni conoscevano d’unx 
maniera confusa il messia, Gesù Cristo; e solo fra cristiani, conoscenti 
Gesù Cristo perfettamente, si potè’ perfettamente conoscere I’ uomo, 
il domina cristiano clic, in desìi Cristo la divinità e i umanità, 
sono unite sostanzialmente nella unità della ])ersona , senza con- 
fusione delta sostanza , servi di luce ai filosofi del cristianesimo , 
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o massime a santo Atanasio, ehc fu il verace fondatore della cri- 
stiana (ìiosolia, per concludere, clic nell’ uomo 1’ anima e il corpo 
sono unite sostanzialmente nell’unità dell’ essere, senza confusione 
della sostanza: e imperò, clic il corpo dell 'uomo è corpo perfetto, ma 
non ha 1’ essere clic per 1’ anima e coll’ anima clic lo fa esistere , 
in quella guisa appunto ehc perfetta è la umanità di Gesù Cristo, 
ma senza avere persona li là che nella persona e per la persona del 
Verbo, nella quale susisle. E’ si fu dunque considerando al domina 
cattolico, che ci presenta Gesù Cristo come riunente in sò due na- 
ture, la divina e l'umana, non accidentalmente ma sostanzialmente 
unite, nè formanti clic un solo supposilo ; si fu a questa luce, da 
Gesù Cristo riflettente sugli uomini, ehc i nostri sapienti conobbero 
l'uomo, sì che potettero affermare di lui « l’anima razionale e la 
carne non essere clic 1’ uomo, Étto sostanzialmente , come Dio e 
l’uomo non sono sostanzialmente ehc uno in Gesù Cristo — */ctil 
anima rationalis et caro, una* est homo; ita Deus et homo, unii* 
est Cliristus — siccome è detto nel simbolo clic a santo Atanasio 
si attribuisce. 

É per tal guisa, fratelli, che dall’altare, que’grnndi uomini, tol- 
sero la luce, ad illumiifarc la scuola ; dalla religione accesero la 
tace, che schiarisse la scienza ; alla parola di Dio pigliarono il lume, 
da conoscere la natura dell’uomo: cd è por questo mezzo ch'eb- 
bero la felicità di conoscerla — beali qui audiunt ver bum Dei, 
et custodiunt Ulud. — 

10, Notate pure l’ importanza c la solidità di questi fondamenti 
della scienza cristiana. Nell’ordine teologico, tutte l’cresie si racchiu- 
dono in due categorie: fantastiche , neganti la realità del corpo, 
cioè la umanità di Gesù Cristo ; e umanitarie , neganti la divi- 
nità. E medesimamente nell’ordine filosofico, lutti gli errori si ri- 
ducono a quelli i\c’ materialisti, clic negano la spiritualità dell’uo- 
mo, c a ([udii degl’ idealisti clic mogano la parte corporea. Ma, 
ridiciamolo, come tutte Teresio, nel fatto della teologia, sono stri- 
tolate , annientale dulia dottrina cattolica della unità sostanzialo 
della divinità c umanità in Gesù Cristo; così tutti gli errori della 
filosofia sono confutati dalla dottrina della filosofia cristiana , altro 
non essere l’uomo, clic un sostanziale composto di corpo e d'a- 
nima. Onde la vera teologia, e la vera filosofia si compendiano lutto 
intere in quel detto di santo Vtanasio : sicut anima rationalis et 
caro , unus est homo ; ita Deus et homo univi , est Cliristus. — 
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Alla ragione cattolica della età mezzana si fa rimprovero, la fi- 
losofia da lei risultante, troppo soventi volle indugiarsi in quistioni 
di poco momento, mentre invece la moderna filosofia non si oe- 
cupo, dicono, che di argomenti serissimi. Ma conceduto che fosse, 
ci non sarebbe, a bene considerarlo , che l’ elogio dell’antica filo- 
sofia c lo smacco della moderna. I filosofi cristiani non avevano 
che solo un simbolo comune del vero ; e, scortati dalla luce attinta 
ulta religione , al linguaggio della natura , alle comuni idee che 
sotto patrimonio della umanità , avevano decise le più gravi qui- 
stìóni dell’ordine filosofico. Naturale cosa imperlante che P attività 
delPintellelto, a quell’epoca, si esercitasse lai fiata sopra argomenti, 
il cui pregio e la levatura non è a tutti conceduto di valutare. 
(Ili è nell’ordine del progredimento dello spirilo umano, die, in- 
teso e accertato il necessario e I’ utile , si corra dietro al diletti- 
fante, al gentile, al piacevole, all’aggraziato, non di rado alle stesse 
inutilità: sono i riic'ii coloro clic, sicura la susistenza, si dilettano 
a spendere il civnnzo di loro rendile, in oggetti di piacere e di lusso. 
Tutto al contrario la moderna filosofia, la quale, perdala, come ve- 
dremo nel prossimo ragionamento , per lo insensato suo separa- 
mento da religione , la conoscenza di tutti ì veri , è ridotta a do- 
ver discutere se v’abbia alcun vero, e se l’uomo abbia i mezzi di 
attingerlo. Naturale dunque eh’ ella non abbia agio d’inlertencrsi in 
questioni secondarie, e che quindi abbia indiritte le sue ricerche a 
rendersi conto della esistenza di Dio, della spiritualità dell’anima, 
della creazione del mondo; dappoiché la è caduta nelle più dense 
tenebre e nella più compiuta ignoranza , rispetto a queste verità 
primitive , te quali sono il nutrimento essenziale , e come citi di- 
cesse il (tane dello intelletto , e il fondamento d’ ogni scienza e 
d’ogni religione. Sarà da fare le meraviglie che il poveretto, privo 
del colidiano alimento, si astenga dall’ indeliziarsi a’ spettacoli , a* 
giuochi ? Si può vaneggiare di dolciumi, quando non s’abbia pane 
a sfamarsi? Può sognare di lusso, chi non ha cenci a cuoprifsi ? 
La pretesa gravità delle discussioni della moderna filosofia non sono 
dunque che prova solenne della sua povertà , della sua miseria , 
della nudezza; e però in vece d’ insuperbirne , la dovrebbe più 
presto esserne confusa e umiliala, e la sua pretensione di farsene 
un merito di grandezza e di preferenza in confronto della filosofia 
cristiana , è cosi sciocca e insensata , come sarebbe la pretensione 
che avesse un ottentotto, un uomo selvaggio di antemettersi all'eu- 
ropeo, all’uomo incivilito, in veduta della semplicità de’suoi gusti, 
c della grossezza delle sue costumanze. 
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La ragione cattolica finalmente , per ciò che a’ è inspirata alla 
parola di Dio , allo fede, alla chiesa, è altrettanto sicura nei pro- 
pri metodi , quanto ella è naturale ne' suoi principi , e solida nei 
fondamenti. 

11. In tutte le grandi questioni dell’ordine scientifico, i sapienti 
si jiartiscono in du’ estreme opinioni fra sè contrarie ed opposte , 
c battagliano per quelle. Le quali non possono essere interamente 
vere amendue, non si potendo trovar tutto il vero in du’ opinioni 
contrarie: ma nè anche nssolutamente false non possono essere tutt’e 
due, dappoiché, facendosi guerra, seguita che siano forti, chè senza- 
tion si combatte ; e se hanno forza , devono altresì inchiudcre 
verità , o , almen che sia , affinità e rapporti col vero , la forza 
delle opinioni derivando da ciò ch’elle hanno di vero. Fuori della 
chiesa, nessuna verità, senza qualche mescolamento d’errore; e 
potrebbe aggiungersi per avventura nessun errore , senza qualche 
cognazione, qualche affinità lontana e segreta eoi vero. — In codesto 
combattimento , sia che altri si aderisca ad una o ad una altra 
parte, e’ non fa che renderlo più accanito. Via unica di terminarlo, gli 
è di collocarsi nel mezzo, di conciliare le du’ opposte sentenze f> 
raccogliendo in un lutto ciò che si trova di vero nei due contrari 
sistemi. E questo fu appunto il metodo della cristiana filosofìa. lm-< 
parato da san Paolo a non rigettare a priori qual che si fosse si- 
stema sembrante erroneo, ma si a vagliarlo minutamente e scerre 
e conservare ciò clic ci presenta di giusto , di vero , di ragione- 
vole — omnia autein probaie , quod rectum eet tenete (I. Tess. 
V. 21): ia filosofia cristiana, in ogni maniera quistioni s'è appostala 
nel mezzo dell estreme sentenze ; cerni quello che 1’ una e l’ altra 
aveano di vero, c, unite insieme queste due porzioni di verità, ri- 
solvette i più difficili problemi dcH’umano intelletto. 

11 metodo della cristiana filosofia , della ragione filosofica inspi • 
rata dal cristianesimo, fu dunque un vero ccclclismo; ben diverso 
però da quello che oggigiorno ci si presenta , come verace mezzo 
dì attingere la verità, sulle reliquie de’ sistemi del secolo diciotte- 
simo. luqiorocchè , — notatelo , prego , — non si potendo scerre 
quello cli’è buono , chi non abbia una conoscenza precedente del 
bene, non si può nè manco scegliere ciò eh’ è vero, seuza previa 
l'idea del vero. Ora la ragione filosofica moderna, non ammettendo 
verità alcuna che non sia conquista sua propria , ed esordendo 
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dal dubbio e dal niente, non potè avere alcun vero, da farne re- 
gola della sua scelta , comecché per lei dalla scelta debba scatu- 
rire la verità. Il moderno ccclclismo imperiamo, accampatosi fuori 
d’ogni vero tradizionale, universale, religioso, è Io sforzo dissennato 
di chi volesse leggere senza lume , camminare senza guida per lo 
descrlo, volare senz’ali, edificare senza fondamento, parlare senza 
parola, ragionare senza ragione. Gli è uno ccclclismo bastardo, as- 
surdo , impostore, che, smascherato della larva clic lo inviluppa > 
non è alla fine clic indifferentismo per ogni errore, derivante dalla 
impotenza e dalla disperanza d’ ogni vero , il quale può compen- 
diarsi in queste parole : credete checché ri aggrada e vivete coma 
più vi talenta. (1) 

Tale non fu già l’ eccletisnio della cristiana filosofia. Nella pa- 
rola di Dio, ch’ella aveva docilmente ascoltata e custodita con fe- 
deltà, eli 'ebbe pronta la pietra del paragone, la fiaccola necessaria^ 
per cui poter giudicare della verità di ogni sistema, d’ogni opinio- 
ne; ebbe pronta la regola sicura della sua scelta, c potette scorre 
quanto c* era di giusto e di buono negli scritti di tutti i filosofi 
antichi ; (2) fu sicura nel proprio metodo, clic da ultimo le valse 

(I) Ereo come Dilerot definiva il moderno ecelttUmo : a Tolti noi non sit- 
alo rhe ecrlrtic. Dopo il secolo sesto decimo , die farciam tutti noi , quanti 
siamo ? abbiamo noi un gonfilo!*» una «cuoia ? lo non veggo rhe liberi pensatori, 
gelosi della più bella, prriiosa prerogativa dall’ nomo, la libertà di pintore da- 
ti. Il «diario e uu uomo che abbracciò li dottrina di uu filosofo; a ritros», fre- 
ddici) è uu uomo chr, calpestando eo'piedi il pregiudizio, la tradizione, l’an- 
tichità , il consentimento universale. l'autorità, lutto quello insemina rhe sog- 
gioga la folla degl'intelletti, osi pensare da sè medesimo, riascendere ai princi- 
pi geueridi più luridi, esaminarli, discuterli, non «inindlrre rosa alruaa che dietro 
al le» limonio di sua «perirti», di aun ragione, e di tutte le filoanGe da sè ana- 
lijzatc, farseli» lenza nè parzialità uè rispetti, uu» sua propria e particolare rbo 
gli apparirli ga n i Knciclope din. art. scemi imio, Direldirsi die l'autore di questo 
articolo assisles»e alle Iciioni degli recidici de’uostri giorui. il loro ccclrtismo non 
è che questo. Furono uditi dichiarare che volevano a assottigliarsi ad attuare- 
quell'ignoto avvenire, in cui tulio il genere limano sarà comporlo di liberi pensa- 
torio Odonsi tuttavia predicare altro non essere l'eccletiamo, tranne il sistrma 
di non pensare die da si stesso, di nou credere rhe a sè stesso, o, ciò die loro*, 
il medesimo, di non credere punto nulla. Il quale c sistema di distruzione, nou di 
edificazione , sistema per cui si demolisce iu sè medesimo ogni eredruza ve- 
nuta di fuori, per (are dell'anima campo spazzato, sistrma da cui si apprrudo 
a rinnegare tulio quello che si è imparilo, per sedere nel vuoto e nelle teurbr« 
dri proprio spirito, e, coinè essere iutelligeute, suicidiarsi. E infraliamo quest'è 
«ih che adesso dilaniasi filosofia 1 

u Ciò ch'io chiamo tiloSoGa, dicci Clemente l'alessandrino, non è già. 
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In utilità «li essere ricca e felice nei propri risultamenti. — E 
nella terza parte il vedremo. 

TERZA PARTE. 

I 

12. Vera cosa ò il dire, fratelli miei, che, mentre la ragione filo- 
sofica , siccome abbiamo veduto pei tempi antichi , c vedremo la 
vegnente domenica pei moderni, non ha mai potuto risolvere que- 
stione alcuna, non mai spianare alcuna difficoltà, non sicurarc al- 
cun vero; la ragione cattolica invece, irradiata dalla luce della pa- 
rola di Dio, sortì di sciogliere tutte le difficoltà dell’ordine filoso- 
fico, del teologico, del naturale. — Non mi basta il tempo, fratelli, 
di discorrere questi ordiui differenti; e però mi resto a soli du'e- 
sempi. E innanzi tutto vi mostro il naturale scioglimento che la 
sublime e vasta c sicura filosofia dei tempi cristiani diede alla im- 
portante <|uislionc sulla origine delle idee, facendola accogliere a’ 
più difficili ingegui. 

Intorno a questo granile problema , la ragione filosofica , proce- 
dendo da sola, s’era partita in due grandi selle ; i platonici , pre- 
dicanti tutte le idee formarsele l’anima da sé stessa; e gli epicurei , 
sostenenti essere l’anima non altro che campo raso, a cui tulle le 
idee pervengono, bcU’c fatte, dai sensi c dalla parola. Opinoni che, 
pigliale nella loro affermazione esclusiva , luti’ c due sono false , 
ma che però, sotto certi ragguardumcnli, l’una e l’altra inciti udono 
alcun che di vero. Solo la filosofia cristiana ha dccifcrato d’ambe 
parti ciò che aveano di vero . c raccogliendolo in un tutto , pre- 
mutilo desti Stolti , di Plutoni!, d’Epiruro, di Aristotele ; ma si In eletta di quello 
che ciascuna di tali selle ha potuto dire di vero, di favorevole alla costumateli», 
di couformc alla religione » (Sirom, I). Giusta san Girolamo e’ si rileva studiare 
gli autori pagani, farseli suoi, e far servire all» gloria della religione tutto quella 
che c’era iu essi di buono e di vero; a somigliatila degli ebrei che s'impadrioi- 
rono dei vasi argentei degli egiiiani, c li fecero servire alla gloria UH taberna- 
colo. 1 filosofi cristiani dunque, fissi gli orchi alla religione , serglievauo nelle 
dottrine filosofiche, ciò che pnlesse avvenirsi alla difesa e allo sviluppo di 
lei. Oi qua concepirono coirsi» maniera di eccleiisioo. Ma uno si puh a’iri- 
meuii intendere un erclrlisoio che ogni cosa farcia derivare dalla scelta, sino 
la regola stessa di scegliere; che prete mia cernire il >ero, prima au<ora <i sa- 
pere se il vero esista, r se l’uomo abbia il meno di alliugervi. Cosi fello cedei i- 
smo non è, ni può essere, die il prodotto cieco dell’avventataggine, del capriccio, 
l'informe amalgama di frastagli dei vali sistemi, dei delirameuli della umnus ra- 
gione : uou e, e non può essere, clic un caos — rudi I imJigejtuque moiri. 
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sentò la vera dottrina intorno al «erto problema, e lo sciolse. In 
quel modo che alla formazione di una statua due cose , diss’ ella , 
sono necessarie , e vogliamo dire , 1' artista , il quale agisce come 
causa efficiente , e il marmo che vi concorre conte causa materia- 
le (1): in quel medesimo, alla formazione delle idee contribuisce il 
corpo come causa materiale , per questo , che i sensi e la parola 
portano all’anima la immagine — phantasma — degli oggetti este- 
riori, e concorre l’anima come causa efficiente per questo, che in 
virtù della intelligenza, facolti che in lei riflette l'intelletto divino, 
dalle immagini presentale dal corpo , esprime la concezione inten- 
zionale , e se ne forma la idea. (2) Cosi dunque ò vero che il 
corpo e l’anima, concorrendoci l’uno e l’altro, in diverso modo, alla 
formazione delle idee sono necessari egualmente. 11 quale bello e 
semplice scioglimento della ragione cattolica , fé’ cessare ogni di- 
sputazionc tra’ filosofi cristiani, rispetto a cosi grave problema. 

13. Il simigliatile accadde nella quislione sulla certezza. Anche 
in questa , come nelle altre tutte , il mondo filosofico parteggiava 
in due campi nemici. Dicevano gli uni, essere la certezza neil’uo- 
mo, ed avere lui il mezzo di arrivare da sò, in ogni cosa, ad as- 
soluta certezza : ed erano i dommalisti. Altri invece dicevano, non 
poter l’ uomo , tanto di’ ei fosse solo , saturarsi di nulla , di nulla 
accertarsi, nè manco di su’ esistenza, del suo pensiero; e però la 
certezza non essere nell’ uomo isolalo, si solamente nel collettivo : 
ed erano gli accademici. Siccome poi l’uomo individuo è intelletto, 
senso intimo e corpo ; così i dommalisli, che la certezza mettevano 
nell’individuo, si ripartivano in tre falangi. La prima de$V intellet- 
tuali, per cui tutta certezza slava nella evidenza dell’ intelletto ; e 
colesti i plutonici. L’altra, dei fanatici non conoscenti per criterio 
della certezza che l’intimo senso, o le sensazioni interne dell’anima 
— permotiones animi intima s (Cic. ); e questi i cirenaici. La 
ultima dei sensualisti, ai quali supremo ed unico giudice di certezza 
era il testimonio dei sensi ; e questi i discepoli di Epicuro. — 

(1) a Ei parte pliaotiMnalmn, intellectuatis oprratio a sen<ibus rjusntur , 
Srii quia pliant.isniuta non aufficiunt immutare Inltllectum jwiubilem. oportet 
quod liaut mnllig. bilia per Inlellectum ogenltm. Nrc potrai dici quod coguitto 
sensibili* ait loliililer prrfrcta causa iutellrrluulis cogiiiliouii, asti Micia QUooia- 
Modo Est Materia cius.e (D Thom, I, q 88 a 6 .) » 

(2) A inrgliu iuteudere la duttriua acceuuula uel presente paragrafo, reggasi 
la nota B, iu fine di questo ragionamento. 
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D’altra parte gli accademici, collocanti la certezza nell’ uomo collet- 
tivo, astraendo al tutto dall’ individuo, smembrati aneli’ essi in tre 
varie scuole. Alla prima, nulla di certo, tranne le instituzioni po- 
litico-civili del paese ; e capo-scuola Pirrone. Alla seconda , certe 
unicamente le credenze religiose di ciascun popolo ; e maestro Ci- 
cerone. Alla terza, fondamento unico di certezza il consentimento 
del genere umano, cioè il senso comune ; c antesignano Cameade. 
— Queste du' opinioni però, l’una e l’altra, per via diversa, riu- 
scivano al medesimo punto, Io scetticismo. Imperciocché chi stalli* 
lisca per cardine avere 1’ uomo in sè medesimo il principio della 
certezza, doversi lui Otkre dei propri lumi, dover tenere per vero 
tutto ciò che sembragli vero ; evidente cosa è clic costui schiude ■ 
l’uscio a ogni maniera d’ errori, e termina col disperare della ve- 
rità, che è scetticismo. Dall’ altro canto, se 1’ uomo solo non può 
essere certo di cosa alcuna, c nè pure di su’ esistenza , come può 
egli essere certo del senso comune, delle instituzioni comuni, delle 
credenze religiose dei popoli ? Come sa egli che al di fuori di lui 
altri esiste ? Conseguentemente , il sistema degli accademici , per 
altra strada , riusciva coi dommatisti ad un medesimo varco , lo 
scetticismo. 

La filosofia cristiana , in Gesù Cristo pigliando lume a conoscere 
l'uomo, s’è appostala fra’ due, e consenti col {io polo — il eui lin- 
guaggio è filosofia vera , perchè dettata dalla natura , — 1' uomo 
avere in sè il principio della certezza, non però assoluta, di tutte 
cose ; avere lui la piena certezza dei primi principi, di quelle verità, 
per le quali il su’ intelletto è consiituilo o informalo — per usare 
il linguaggio di san Tommaso (1) — ; di quelle verità, rispetto aHc 
quali rinicndimeuto umano è passivo, non ci mettendo egli punto 
nulla del proprio : c conseguentemente « l’intelletto, dice san Tom- 
maso , sino a tanto che si limita a percepire , c’ sta sempre nel 
vero » — intellectus simpliciter percipieus semper est verus. (2) 

(1) « Stcot res natnralis non deficit »b esse, quod sibi competit secondoit» 
soam formano, ita rictus cognoscitira non deficit in eoguoscendo, respectu inni» 
rei cujus similitudine mformatur. Sictil senso; de sensibili proprio semper est 
ttrus, ita et iuteilretoa in ccgnosccndo quod quid est ,D. Thom , I, q 18, a 2- 
De Veritate, I, art. li), n 

(2) * tutellectus est rema in rerum quidJitutibus perrpieudis ; In proposi- 
liouibus per senotis, in quibul pne-Jicatum est in rnllone subjeeti, et «asola tec. 
tninuruin percepitone coguoscitur attribolnm coulinerl in subjccto , rei ei esse 
coni: otturo [li. Stiviti, g. 32, a. li, l’os Iti. àii. », Ucl. 3 u lt) ( . « 
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— E lo stesso avvenne dei sensi. Ln filosofia cristiana rion ebbe 
a vile loro testimonianza ; anzi al contrario mise in loro la cer- 
tezza delle verità d’ordine fisico, affermando i sensi sempre essere 
veritieri, se diretti a cose di loro spettanza — scnsus , circa sen- 
sibile proprium , (1) seni per est verus. La possibilità dell er- 
rore incomincia là, dove l’uomo prende a dedurre (2), ad isvilup- 
}>arc i primi principi , a inferirne le conseguenze — errar est in 
intcllectu componente rei dividente. (3) Ed è rispetto a queste 
deduzioni che si conviene sottoporsi al giudizio della chiesa , dei 
sapienti, al consentimento generale di coloro clic sono in grado di 
pronunciare sentenza, nella materia di cui si tratta , e decidere se 
Lene o male usammo della ragione. Vedete come la filosofia cri- 

(t) «Sensibile proprium rsl qooil il* senlitur uoo seti»», ot non possi! alio 
«ensu srnliri . et cirri hatc sensu» n»n pnteat errare : situi Visus est eognosciticus 
colori*. Andilus soni , Gustus ««pori* Olfuctus odoris, Ticini qualifalom tonfi • 
iitìum oerope calidi et /rigidi, gravi» et levi* eie. Viso* *ulem non deeipitur circa 
«•torero, i»*e in dilus circi souum ; el idem de celeri» (D. Tùom., B« anima, db. Il» 
lecrt. 23). * I sensi dunque non c’iuginnitto, Innne *11 ira ebe giudichiamo degli 
«ggclli sensibili, per un senso, il quale e’ non sono il sensibile proprio, come 
«irebbe s* dal sedere giudicassimo di g fondessi o distanze, che no i souo altri, 
«itoli sensibili, propri dell» veduta, mi si del latto, t nel rero, se, verbigrati*, 
jjoi soUometlitmo la disianza al giudizio dei tallo, e la misuriamo per cubiti • 
piedi, ia conosceremo lai* qual è. Ci souo «oche i sensibili comuni che possono 
«•sere estimali per io testimonio di tutti o di molli scusi, come il movimento, il 
riposo, il numero, la figura, la grandezza. Rispetto al sensibile comune, e" in- 
ganniamo a giudicarlo da uu solo senso, dovendolo invece eoo più: cosi c'ingau* 
siamo sovente a credere immobile cib che si muove, e a ritroso, perchè ne giu- 
dichiamo colla vista, la quale non è giudice competente che dei colori; se però ci 
aggiungiamo il testimonio del tatto, veuianto a conoscere il vero. I scasi c’ia- 
gaunsno, se malati. Ma le malattie conosciamo o per esperienza nostra , o pel 
eoufrouto delle altrui colle nostre, e allora ce ue diffidiamo. Questo il compendio 
strila filosofia cristiana, rispetto ai sensi. 

(2) u Falsiti» uon est in simpiici percepitone, sed in judicio. Cujus rei rati* 
est : quia intellectus formans quidditates (rei simpiiciter pcrcipiens) non babet 
aisi rioiiiituduiem rei esistenti» estro animai». Sud quando incipit jodicare de re 
apprebensa, tum ipsnin judicium iulcllectu ; rat quoddum proprium ej us, et quod 
non iuvenitur iu re (li. Thom., t, q. 9fi, a. 2, et De Verità!., q. I, a. 3). n 

(3) « lnvestigationi ratiouis fiumana: pleruuquc falsila» admiscetur , propler 
dtbiiitalcui iotrl.'ertus nostri judiraodo et pliautasinatum permixtiouein.et ideo apud 
multo» io duhitaliunr mauerent ea qute suoi verissima, etiom demouslrala: duia 
viro drmooslraliouis iguorant, et pratripue curo vidcaut a diversi» diversa doceri. 
luter multa edam vera, qua demonstraulur, immiscetur aliquando falsuut, quod uo« 
demo i stri tur, sed aliqua probabili vel sopbislica ratiooe asscritur, quod interduni 
demo istrado remi •tur (D. Thom . , conir . Gentil., iib. IV, c. 4). * 
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«liana i diritti della ragione con quelli del senso comune conci- 
lia. (1) E in quel mentre che i dominatisi avrebbero voluto com- 
porre numeri, tuttavia restando nella unità, c gli accademici far» 
numeri sema unità ; la filosofia cristiana compose di veri numeri, 
perocché dall’unità dipartendo, la raddoppiò. Volea dire clic, rico- 
noscendo potersi accertare coi propri mezzi la verità dei primi prin- 
cipi e l’esistenza degli oggetti esterni, pose uno stabile fondamento 
all’universale testimonio, il quale non é ohe il risultamcnio dello 
insieme delle certezze ed evidenze individuali. (2) 

Sempre poi, alla stessa maniera, procedendo media fra le du’ op- 
poste opinioni, e facendo prova di conciliarle, sciolse il problema 
politico, tra il diritto divino e le fmnehige dei popoli, il problema 
morale, tra la grazia e la libertà , il problema fisico, tra la natura 
intima dei corpi c le loro proprietà. A ridurre in una parola, sciolse 
tulli i problemi dell’ordine scientifico , c toccò la felicità di sicu- 

* i ' * 

(1) • Quoti ab omuibus commuuiter dicitar, impossibile est toliliier essa 
filsum ; falsi enim opiuio iti firmila t queedam inlelltctus est, sirut et falsari) ju- 
•dicium de trafittili proprio ex iuGrmiUt* «casus «ccidil. Defectus sutem per 
ucciderti suoi, et prteter aitine iotentionem. Quod «ut crii est per aceidens, non 
po test tu « simperetin omnibus. Sical jadiciuni de saporibus, quod sb omat 
gustu dntur, noo potcst esse faWum ; ita jcoicium or od ai omnibus di visitate 
11AT UH, SOM fOTXST KtSK BBHON BUM (ld., Ititi . , lib. Il, c. 34). • 

(2) Il sipieale padre Hosselius, domioiraoo, netta sua Summa philoiophi». 
compilata dietro t prioeipi e le dottrine, * per poco eolie stesse parole di Stu Tom- 
maso, spiega io questi tcrmiui cotesta specie di numeri del consenlimcoto co- 
mune, risultanti dalle uuità delle certe»** particolari : « Cum omues, rei fere 
» onmes, io aliqua re conveuiant, aliqua certe elficax ratio di bel esse, qua illi per* 
u mnreanlur. Nam, ut recte Cicero * Nemiaem omaes et nenia unqoani omues 
a fallii.» Quapropter oou uua tantum auloritate sed etiam ratione, dura illoS 

* srquiinur, iunitimur. lime, si qua seotrulia cruntnuuis est iiiter philosoplios. 

* risi nobis uou satis couslrt ratio qua probalur, tuberi dcbrl ut certa \l.og ie. , 
« qn. X,\V). » Cosi, la certezza risultante dal testimouio comune si posa prin- 
cipalmente sulle certezze particolari, come il numero è formato dalle unità che il 
compungono. E’s'iulcude, come molli uomini non aventi che scarse risorse, possono, 
ainendo loro fondi, costituire di grandi capitili ; ma uon «'intrude come un graia 
capitale possa formarsi da molti che nulla adatto posseggano. Duuque basar* 
1* certezza sulla trstimouiauza universale degli uomini, mentre si inega loro 
«gui meato di ccrtczzs particolari-, è rosa assurda e ridicola. E munto quest'ò 
J’abbaplio, iu cui cadde l'autore del Saggio, pretendendo che l'uomo solo non possa 
«ssere certo di niente, e ni tampoco della propria esistenza; e che non pcrlaulo us- 
znini i quali separatamente di uulla soo certi, accordandosi ad affermare una col* 
possano ingenerare lestitnooiaoza di certezza infallibile. 
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«•Le l'orgóglio preferissero alia umiltà, all» religione la filosofia, ni 
principi le forme, alle dottrine lo stile , alla verità 1’ eleganza. Co- 
mecché amassero l’evangclo, parvero sopramarvi Platone e Aristo- 
tele, Omero e Demostene, nè il regno di Dio noi cercarono in ogtir 
cosa, c innanzi ogni cosa. E per cotesto perdettero la purità della 
fede , ed eglino diventarono i maestri , la loro terra il semerunp 
di lutti errori. Il loro Platone, come disse Tertulliano, divenne il 
patriarca di TUTTI gli ERETICI — patriarca omnium hwretico- 
rum ( apud s. Hicron. opist. ad Ctesiphont. ) e IL condimento di 
tutte l’ eresie , come chiamalo santo Ireneo — condimentariam 
omnium hereseon. (He rea.) La loro storia ecclcsiastie-i, cosi egual- 
mente come la politica non è che sfregio , che scandalo , che ab- 
biettezza , tanto che a ragione la designarono coll' ignominioso ti- 
tolo d’ istoria del basso impero. Somiglianti a’ giudei , dei quali 
dice santo Agostino : — temporalia perdere timuerunt , et vi tuia 
celernam non coyitavenmt, et sic utrumque amiserunt (Traci. 49 
in Joh.) ; i greci, avendo antemesso i boni temporali agl' inte- 
ressi religiosi ed eterni, questi hanno perduto e quelli non potettero 
conservare. Colla vera fede, hanno perduto ogni scienza, ogn’ incivi- 
limento, ogni libertà ; finirono col cadere sotto il dcspolismo otto- 
mano, sotto il quale, lungi clic godessero gli agi del vivere, altro 
non rimase loro che del morire la scelta. 

15. Quello che alle nazioni, quel medesimo agl’ individui. Osser- 
vate quelli tra voi che, sedotti da fallaci dottrine, non custodirono 
la parola divina, imparata sin da bambini , e le anteponendo la 
parola dell'uomo, hanno cessalo di credere. Fuori deU'insegnamento 
celeste di santa chiesa, della parola uscita dalla bocca di Dio, la 
quale è all’ uomo nutrimento verace , nella licenza della ragione 
sfrenata da ogni regola e autorità, si arrancavano a trovare nuovo 
sviluppamento, nuova forza, nuova vita per lo intelletto,, e non tro- 
varono che la miseria, la debolezza, e le tenebre della morte- —^iit 
tenebris et in umbra mortis seden t. E’ non hanno che le apparenze, 
elie il nome di sapienti, di spiritosi; ma in verità, nulla più ero- 
dendo di quello clic si conviene, nulla sapendo di quello che si bi- 
sogna, nulla conoscendo di quello che si dovrebbe,!’ intelletto loro gli 
i morto — nomea habent quod vivant, et mortiti sunt. (sépoc. 111.) 
Il loro spirito , in mezzo alle vane pompe delia erudizione delle 
quali si pavoneggia, non è men fradicio che i cadaveri ile’ grandi 
noi sicno, tuttocchè ravvolti di ricche stoffe, sotto i preziosi marmi 
Ventura. T 
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«•he li ricoprono. Veri Lazzari, chiusi da pezza nei sepolcri imbian- 
cali di loro scienza, le anime cristiane se ne dilungano, non polendo 
sopportare il lezzo della loro empietà - — qtiatriduanum est, jam 
fietet (Job. XI. 59). 

16. Ma sarà dunque clic i poveri spirili di costoro, che nel bat- 
tesimo ci sono fratelli, siano morti per sempre ? Sarà dunque eli’e’ 
non possano ritornare alla fede ? Oh si, si : non hanno che a vo- 
lerlo. Dinnanzi all’avello di Lazzaro, ed alla suora piangente, il fi- 
gliuolo di Dio pronunciò queste sublimi parole e magnifiche : « Io 
sono la risurrezione c la vita, e qualunque in me creda, benché 
morto, vivrà; c, rivisso, credendo, non morrà più in eterno — ego 
xnm resurrectio et vita. Qui credit ii i ine, etiamsi mortuus fuerit, 
ricet ; et omnis qui vivit et credit in me, non morietur in (vtcr- 
vum. (ibid. 25) E aggiungeva ; « credi tu , Marta , codesto ? — 

( redi t Itoci Alle quali parole avendo ella risposto: « oh sì, sì, 
io credo, signore, che voi siete il Cristo figliuolo di Dio vivente , 
venuto in <|ucslo mondo a salvarlo — silique, domine, ego, cre- 
•ìidi quia tu es Christus filius Dei vivi, qui in hunc mundum ve- 
nisti: a queno bello e grande atto di fede tenne dietro la risurre- 
zione di Lazzaro. Ebbene dunque, amici miei ; se mai foste, rispetto 
a spirilo, nella condizione di Lazzaro, rispetto a corpo, eccovi il mezzo 
facile, clic la bontà di Dio v’oflVe, per risorgere alla vita dell’intel- 
letto, che voi perdeste. Che Marta vostra, la vostra volontà, creda 
essere Gesù Cristo la risurrezione e la vita ; c Lazzaro il fratei 
suo, clic è lo spirilo, morto per la incredulità , può rivivere per 
la fede — ego siivi resurrectio et vita. Qui credit in me, etiamsi 
rnortus fuerit , viret. E non venite adirmi: « non posso credere : » 
desiderale di credere, pregale per credere ; c il rimanente farallo la 
divina misericordia, c voi si crederete. Imperciocché il desiderio di 
«•«■edere, la preghiera per credere, son fede già, come il desiderio d’a- 
mare eia preghiera d’amare, già son amore. Su via dunque, coraggio! 
e se noi ebbitno tanto di debolezza e di vigliaccheria da negare, ab- 
biamo anche tanto di forza e di grandezza d’animo «pianto basti per 
credere. Eleviamoci al dissopra di noi, siamo noi. Nel segreto della 
nostra coscienza, prostriamoci a’picdi di questo amabile salvatore, e 
diciamogli: oli sì, sì, signore, io credo, io voglio credere che voi siete 
veramente il figliuolo di Dio vivo, venuto al mondo per salvare il 
mondo, e per salvare me stesso — credo quia tu es Christus fì- 
iius Dei i3* r* , qui in hunc mundum venisti; c all 'istante medesi- 

..'.VtàW 
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mo quel prodigio clic la onnipossente parola del figliuolo di Di» 
operava sul corpo di Lazzaro, rinnovcrassi nel nostro spirito; e 
ricoverata una volta questa vita spirituale, riflesso della vita immor- 
tale di Dio medesimo, non morremo più mai — et omnis qui ti- 
ti7, et credit in me, non morietur in cete ruttiti. 

Tutti noi finalmente, quanti ci troviamo riuniti in questo san- 
tuario, non usciamone, se prima non abbiamo presa la risoluzione 
energica del profeta; ciò o che, posseditori felici della vita deirintelictto 
e del cuore, o risortici in questo stesso punto per opera della fede 
e della grazia, non la vogliamo perder più mai, non vogliamo più 
mai morire nella incredulità, nella dubbiezza, nel vizio ; che vogliamo 
sempre vivere della credenza nella parola di Dio, dell’amore per le 
sue leggi ; clic vogliamo col nostro zelo nel praticare questa parola 
divina, col coraggio nostro nel confessarla, testimoniare all’ intero 
mondo i prodigi clic la bontà di Dio ha operali per noi ed in noi : 
— non meriar, seri viram, et narrabo opera Domini. (Pi. CXVI1. 
17). Per Io qual modo giungendo a conseguire la pace dell’anima 
nel tempo, c il gaudio nella eternità, noi impareremo per nostra 
stessa sperienza, l’uomo non essere veracemente felice, se non al- 
< lora ch’egli ascolta la parola di Dio, e custodiscela. — Beali qui 
attdtunt verbum Dei, et custodiunt illud. — Cosi sia. 



! t 
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Nota A (P.g. 72; 


I fiìosn fi presuntuosi. 


11 mondo GlosoGco non ba per anche dinianikata l'aria di strmperatiaahn* 
orgoglio, con che. In aul |>rinripi» drl secolo passalo, il più ramoso discepolo 
di Leibuiziu. qocl Wolfio «he soprai hiamaioi.o il lijoso, •euz.-i olcnns riverenr# 
serbare al genio del suo maestro, fondatore dolio uuovs filosofia d* Alemagna, 
annunciava alla repubblica dei sapienti la sna propria filosofia. 

a Doe rose, di resa, fallavano sino ad ara a QotLiMQua filosofi*. cip sodo* 
ani lotto, quella evidente, lo quale aula ha il privilegio d'incarnare il eouseuti- 
mento torto e immutabile ; poi l'applicazione pratica delle dullriue insegnate dulia 
filosofia. Tutl'e due eolesii difetti scaturiscono dulia causa medesima: ebe no» 
Si hanno qurlle notiooi o proposizioni determinalo, toma che I principi filosofie! 
non si possono oè i»mprendero nè dimostrar», nè applicare allo ordinarie bisogna 
del vivere. Duo ia p rimia soni, gu* ut oasi piiilc sortila iuctisvi desidera*- 
tv r: detti Ula eoi d enfia , qo» sola attensum fignit c irto a al fui mauTuatt 
tate q»te in ea traduntur ut vi vii» retpondttil. Clrivtqur soli sm ratio ett : roti- 
la ut aoTiosBS ac saoscsiTiosF» usti aaiKaTz, aine quibut fumea qua offtrun- 
lur, iste taliiinielUgi, tire eufficienter prebari, use ad tatui vii • obviot decreterà 
gpplieori pattimi ( Wol.n., Puefat. in Log.) 

Per la) modo, chi creda a qoeots aro» Wolfio, e’erauo siati filosofi tl mondo 
per iremillo anni, santa eh# arenerò neiioni abiura a propoaiiioni determinano 
e ronsagueotaniaola nauta cito potessero intenderà mai i priucipi filosofici, nè 
dimostrarli, nè applicarli agli usi dell* vita umana ; tenta ebe avessero mai caos» 
teiuts nè li filosofia dalla tvidensa , oè la evidroxa della filosofia. Brevemeoto, 
ehi creda a Wolfio, prima di Lst, nessun nomo mai, a ueinmanso ['immenso Lcib- 
oirio, della eoi dottrina qutsto buoì» Wolfio a' era orrtcebUo, avevo prodotto 
ct»a, che meritaaoe di irresUro ['incoltone del moodo filosufico, nè il moudo oos 
aveva mai arato vara filosofia. E però ebe ano dei distintivi propri olio filutofio 
modera* aia la petulante e la temoritè, eccovi quest'unico depositario dal segreto 
filosofico, annunciarsi al moodo qual* incaricalo deU'aiU missione d’addoltrioare 
il genere umano In nn* filosofia alile; utvegnacchè, prima di lai fossero inutili 
(Otte le filosoGe. Eccolo spacciarti il solo che ogni eoia tpitga f ogni vota prova-, 
(be da un significato fisso alle parole, la eoi vaga significali»# non generala eh» 
ftoiiom confuti. Eceolo gloriarsi arerò Ini, Wolfio, innalzato primo l'edifiaio dello 
propoeiaioni determinati, delle quali i filosofi «he lo avevano preceduto, non ne 
«vevtoo conosciute neppure una iota ; d'avere Ini distinto il vero dal falso, che 
(ino allora ti trovavano giusti a rifascio nel cervello degli nomini; avere Ini for- 
mato un fislema armonico di tutte le venti connesse, e dischiusa l’uaci» al ge- 
nio della inveniiooa. Eccone ■ prova le incredibili sue parole : > gli è per eoteai» 
ebe, voteodo io rendere alile lU’umano genere la filosofia, credetti dovermi im- 
porre leggo di noo ammettere cosa, eba non fosse sufficientemente spiegala « 
provato; di richiamar* i vocaboli dotte nozioni confuse rhV rappresentano, dall* 
vaga significante ebe avevano ad un senso determinalo; di stabilire propoaiaioo 
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determinate, delle quali sin» al presente i filosofi noo ne eonnhbern pnr una. K 
fa per questo ch'io m’ebbi U \eutura, non pare di separare il vero dal falso, cui 
andava per lo innanzi commisto, e di coordinare le verità fra se connesse ic no 
sistema armonico, ma sì ben anche di schiudere una «otta /fetalmente le scuoio 
al (renio drgl'iaveoUiri. Quamobrem philosophiam bbxkri itomuno perulilem ef- 
fecturus, id situi agenti um esse dumi ut nibil admitterem. niei quoti tatti fuerit 
emphcatum et tvfficientcr p robatum ; et voce» a uotionibue confuti t a «igniti* 
tatù vago ad /tram rtducerem, et propoiitionts determinata!, qcas iiactkvcs 
«ullzs sovkrivt ruiLnsoptu t«TES, con dece m Mac ratìone non «oium nii/ii ve- 
runi a folto, cui vulgo admimtum est, lecerne re, ac «tritarci inter « • connexat 
in liitema harmonicum redigere itemi, verum elioni inventoribus tanpvsi in 
atholie adiius apertui eit ( ita ci. i E per sicurare maggiormente il gruere umano 
della importanza di sue dottrina, eccolo spacciarsi per un altro fan Paolo, profes- 
sante donimi la cu* infallibilità era riconosciuta dagli uomini più saputi c più 
aagjti, che certamente non avevano mai dubitalo dell’altissimo grado dcrcrlli-nza 
della filosofia di Wolfio ; roticinssiacbé, dogatala mea. continua, defensinne non 
indigere jamdudum aqnoveruut viri intelligente! et cordati. 

Ma, buono Iddio, clic linguaggio ! E' uon mi venne trovalo ma’ in nessun libro 
di filosofia aulirà o moderna, cosa alcuna più audace, più oltracotante, ile non 
#be cosi latte espressioni di Wolvio ii. Biotti, arrogante sino «Ila follia, superbo 
sino al ridicolo, non mi fanno già meraviglia. Gli è naturale alla pedanteiis I cs- 
aere presuntuosa quella poi de’ filosofi protestanti d Mentagli! \ e in sommo grado. 
Quello clic mi sorprende, e tutto insieme m’attrista, gli è vedere che lo stesso 
genio cattolico, abusalo per altrettanta ignoranza di verace filosofia , itoti seppe 
guardarsi sempre da questo spirito di ceca fidanza urite sue proprie forze, il quale 
inspira più filosofi moderni, e a ciajche.iuuo d essi fa credere, essere lui il prime 
trovatore della vera filosofia, e il grande maestro dell’universo. 

u Gli è dimostrato dalli speriruza , dice Cartesio, che ì professanti filosofia 
sotto, le più volle, coloro ette oc sanno meno, e della ragione loro non ne fanno 
quell’uso retto ebe coloro, i quvli a rolesto studia noo intesero mai Etpe rientio 
oltendit, eoe qui philoeophium profucntvr, ut plurimo»». cete sttttcs s«tu ntks 
et ratìone sua .vox taj» nv:r. r« un qiam alias qui xu-qoa.ii buie elodia ope- 
raia dederunt (Cari., prine. philos.. prafal.) Similmente una, non so quale, spe- 
Cienra gli aveva insegnalo, che I uso della ragione borasi meno difettoso negl’ijit»- 
rauti, rozzi, idioti, urgli uomini tutto affitto slronirri alla filosofi,!, che Ira roloro 
che /lassano per professori o maestri di questa scienza ; il che può tradursi roti 
queste parole: tutti gii lumini tono bestie. a i filosofi più degli altri. Quest' è 
dunque, a dirlo sol di passaggio, quel pensiero medesimo che di poi espresse Gina 
Giacomo, allorché disse io modo il più crudele e straziante: l’uomo che ragiona 
è un animale depravato. E però che qnaudn abbiasi a che farr con bestie, vuoisi 
procurare di abbattersi oclie turco viziate r maligue che sia possibile, Cartesio 
lascia intendere, non volere lui per discepoli di coloro, i quali avevano imparata 
la vecchia filosofia, e che la sua scuola amava meglio formarla d'unnnui, ebe d 
lei non nc sapessero punto Italia, cotesti essendo t più idouei ad apprendere la 
nuova filosofìa la qual era, eVmtende, quella di Cartesio, e per questo la vera 
" £ però dice: di qua vuoisi courbiudere , coloro che meno appresero delle rose 
«in qui insegnale sotto il uomo di filosofia essere i piu capaci d intendere la nuova 
filosofia. Inde concludendovi, eos qui qua» jt'. viwcn oiDtcttHUsriiforum omnium 
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quw hactenus nomine philoeophim intigniti tolent , ad vera il pereipiendam quoti» 
■maxime ette idoneo t ( t&td. ) Dopo (ale esordio, fatto con sentimento della più 
rari modestia, segue Cartesio dieeudo: u quautuoque tutte le veritii clic costitui- 
scono i mici principi fossero conosciute sempre e da lutti, uou di mauco non si 
è trovato alcuno, tino qui, ch'io mi sappia, il quale abbia inteso, da queste me- 
desime venti potersi derivarne la conoscenza di ogni altra cosa che nel mondo 
ci esista, JJliztm ai ornar a veritales. qual prò principila moia h abeo, sempbr et 
as osmsl’S cognita fuerinl ; remo tome n, quod a cium, hactenus fuit qui agso- 
VBtttT , omnium aliarum rerum. qua in mundo aun I, notitiam ex Ut deduci 
pone (ibid.) Il ebe vorrei bc dire, ile sei mille anni preceduti airnpparimine d* 
Cartesio nel globo terrestre, nessuno aver mai dubitato, coi principi della umana 
ragione potersi ragionare sopra ogni cosa : tanto era grande e profonda la stupì» 
alila degli uomini nel mondo iutiero, prima ebe ci venisse Cartesio. Siccome però 
voglinnsi incoraggiare i timidi, peritosi, più che non debbasi, di loro forra, Car- 
tesio fa sicurtà a’ suoi lettori che, per ignoranti ch'ei sieno — dappoiché già ve- 
demmo, Cartesio non voler avere che fare, traune che Solo cogl'ignoranti — uon 
troveranno cosa negli scritti di lui, la quale non possano intendere perfettaoteu- 
te , lauta è la ehiarerza de’ suoi principi e la semplicità de' suoi peusamcnlit 
Eoe qui uiriòuj ruta plus aquo diffidunt certiores reddere vellrm, .vinti, esse iv 
mris scdiptis quod non perfide intilligere possiti! (ibid.) Egli è dunque co» 
siffatti sentimenti di amore per gli uomini e di rispetto per la umanità che Car- 
tesio pon mano all'epoca, ed incomincia e compie un corpo lutto uuovo di fi!*— 
solfa, in «gui sua parte compiuto; e questo uou altrimenti per una sola citta, per 
una sola proviocia, per una sola nazione — coleste uon sarebbero clic bagalclle t — 
aia per tetto quanto il gevere UMANO. Hoc miài agendum restare! ut inti- 
grum phUosophiai corpus fiumano generi da rem (ibid.) Compito immenso, dif- 
ficile, nel quale, avendo fatto Cartesio, a quel che pare, naufragio, il burnì WolG* 
si trovò pronto per ripigliarlo co’ medesimi termini, come fu visto , e compier!* 
•al successo medesimo come il genere umauo sei ss. 

E a’ nostri giorni medesimi, ecco uri visconte di ftonald, altro di silfatti benefattori 
del povero genere umano, pel quale la filosofia s'è pigliato mai sempre tanto io- 
tcressamenlo, senza che però mai uc divenisse u£ più felice uè più inslruito; ecco, 
diceva, il signore di Buaald veuire lui a offerirci uua sua nuova filosofia, coll* 
stessa bastevoleizj di Cartesio e di Wolfìo. * Dopo quasi tremille' anni, dic'egli, 
«he gli uomioi cercano col solo lume della ragione, il principio delle loro cogni- 
zioni, la regola dei loro giudizi, il fundamrnlo dei loro doveri; che cercano, a 
dirla breve, la saggezza e la scienza ; v’ebbero sempre mai, iutorno a questo -rauùe 
argomento tanti sistemi, quanti ci iveano sapienti, e d'incertezza altrettanto quanti* 
«i avra di sistemi. I-a diversità di dottrine, di secolo in secolo, non ha fatto che 
aumentare, col numero de' maestri c col progresso deile cognizioni; e l'Europa 
che possedè oggigiorno biblioteche intere di scritti filosofici, che tanti conta filo- 
sofi quanti ha scrittori . pooera in messo a tanta deviata, e tra tante guide 
incarta del suo cammino, l'Europa, questo centro, questo focolare di quanti sono 
lumi nel inondo, tuttora attende uno filosofia (fticerche fili sùfiche I. I. c. 1). » K 
in seguito a qui sio esordio, che sembra mutualo da qualche filosofo del protestan- 
tismo, lauto arieggia lo spii ito di frivolezza e di spregio d egni filosofia preceduta 
per tremille anni, il sigucre di Uoiiald passa ili rivista tulle le scuole filosofiche, 
da Talele a Kant, compresoli tutte le stuoie crisliaue, da Clemente alcssandriuo 
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a san Tommaso; e sentenzia eoo imperturbabile sangue freddo , rispetto ai prin- 
cipi della filosofia, sempre e dovunque noo ci essere stato che incertezza e igno- 
ranza; e propone cou queste parole la prodigiosa sua panacea, che dere guarire 
il moudo filosofico da ogni male: a Basti però l'arer favellato della incertezza 
e delle coutraddiziooi dei rari sistemi di filosofia. Facciamo prora più presto se 
per avventura ci tornasse possibile di trovare , nei fatti puhblici. alle dottrine 
filosofiche uu fondamento pio’ solido di quello cbk re crrcato sui qoi nelle 
personali opinioni, t su questo pensamento eh’ i' oso di richiamare ratininone 
degl intelletti, i quali io invito a consulto sulle mie idee , anziché loro proporle 
(ibid.) » Cosi il viguor di Bonald, questo ingegno tanto elevalo, questo filosofo 
tanto profondo, questo pubblicista tanto saggio, questo scritture lauto distinto, e 
che è più, questo ratlolico lauto sincero e fervoroso e devoto, non s é pensato ne 
manco tra la filosofia pagana dei tempi antichi, e la protestante di questi ultimi, 
avercene una lutto cattolica! Saltò a pie'pari sopra i quattordici secoli di questa 
filosofia, duranti i quali, tnoveudo sulle orme degli Origeni , dogli Attillasi . deg!i 
Aposliui, dei Boezii, dei Cassiodori, degli Auselnii. dei Pier-lomhardi, degli Alberti 
magni, dei san ruminasi, geni che furono grandissimi del mondo cristiano, i filo- 
sofi avevano cerchi e trovati, eoi fumi delta ragione , illustrata dalla fkoe. 
i principi delle cognizioni umane, sviluppatili in tulle le loro eousegnenze. e pn». 
seduta lo scienza senza perdere la religione. Il signore di Bonald, cosi egualmente 
«he W olilo e Cartesio, non ebbe visto che, corrente quell’efoc», non e'ebhe tra' 
Sapienti cristiani che un sistema unico, uu uuico simbolo, uoica una conoscenza, 
uua certezza intorno «Ile grandi verità che al genere umano importa conoscere; 
«ho ci ebbe uua filosofia verace, che accoglieva tulli i germi, i principi, le ragioni 
del vero svolgimento, del vero progresso, deU’iDCiviliniento vero delle società mo- 
derne, E, per quanlunquo uci modi che abbiamo letti, tanto misurati e modesti — 
eouciossiachè la modestia sia distintivo del geoio — noo è men vero però che il 
il siguore di Bonald proclamò sé medesimo per lo primo filosofo che dopo tre- 
mule anni di vaoi sforzi, di sterili sperimenti, scoperse finalmente agli uomini, 
nel fallo del linguaggio che loro donò Iddio, il «ero principio delle cognizioni, 
la vera regola dei giudizi, il vero fondamento dei doveri; che fere al mondo il 
regalo della cera sapienza, sconosciuta al moudn prima di lui, velici do al soc- 
corso d Europa, tanto povera in mezzo a tante dovizie, e dotandola d'una verace 
filosofia! 

Ora, dappoiché s'è veduto un intelletto soliJo e cristiano, come quello dei 
signore di Bonald, dare a se medesimo tanta impcrlanza, che sarebbe ridicoli 
se non fosse compassionevole, non s’ha più diritto a fare le meravglie chea 
tri, meno cristiani e meno sodi, abbiano medesimamente operato, e disconose;u 
conscguentemente la filosofia dimostrativa , non considerando per vera filosofia 
che solo la inquisitiva, creata già tante volte , in tremila anni, e tuttavia da ere. re- 
Naturale cosa era che filosefi, moventi dallo stesso ■ riiicipio, arrivassero alla nr~ 
desima oouscgui uza , la necessità ili dare al mo :dJ una nuova fi'osofia ; e che 
però ciascuno di loro si accingesse sopperire a q c^lo immerso bi.^o^no, in chi* 
tanii uomini graudi, in trcmiltc anni avevano fallo miserando naufragio. E lace- 
rila, a quel modo che i primi corifei dell» moderna filosofia. Barone col suo em- 
■pirismo , Cartesio coll* universale suo dubbio* Lcihnizio col suo razionalismo ; n 
quel medesimo i lor successori ; Luke co! sensualismo, Home collo scettici smo. 
Jietkelcy coli idealismo, Kant c«>lla ragione pura, Schelling coll’assoluto, Malori 
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branche eolia visione io Dio, do Lamraeuaia cui scoso cornane, Ronald colla teo- 
ria del linguaggio . Jnufroj coi metodo d' usseri-azione , altri collo ccelctismo , 
tutti iu sostaom ebbero il medesimo pensiero orgoglioso, la stessa folle pretesa 
d' avere scoperto agli uomini no principio incognito ad esso loro, e d' aver eglino 
creata, primi, la vera fiiosolia. 

Oli la lilogolìa uon fu, uou s.rà nulla tuai, se dintotfratioa uon sia. La in- 
qui litica, peri he luaaeante di basi , ti narra sempre seura risultameiiti. Finché 
dunque oon si faccia ritorno alla filosofia di dimostrazione, è necessità rassegnarsi 
a sedere suiti scena del mondo filosofico fare pompa di sé medesimi cosi fatti 
filosofi commedianti, cerretani della scieuia, parodiatiti la eoslrutioue dell' edili- 
zio della filosofia, i quali, dopo fatto un po' di rotnure, cou più o meno rimbomba, 
dopo sostenuta, con più o meno di serietà, loro pjrtr, dapo colie più o ineo fi- 
schiale da parte della platea più o meno aosojala, disgradata, intristita , scauda- 
•caivla , vanno a perdersi tra le quinte dello sprezzo o della dimenticanza, per 
■oh ricomparire più mai. 

Per sanare dunque de' moderni filosofi quelli, rhe la loro buona fede fa su- 
scettivi di guariti me, da coleste grave malattia dell’ orgoglio , contralta alle 
scuole di Alene e di Roma, non saprebbe*! insistere di soverchio sulle coiichiu- 
» uni clic ad evidenza risultano dalia storia della scienza umana, ciu è : lo stesso 
vocabolo filotefa uou avtr avuto sempre c presso lutti i popoli la medesima si- 
guificauza ; esserci stale ad epoche diverse do* diverse maniere di filosofia, l'ima 
falsa e l'altra vrra; la pr>mz, avendo valuto cercare, unicamente col lume della 
ragione , t principi delie cognizioni, le regole de’ giudizi, il fondamento dei do- 
veri, non li avere trovali mai; la seconda, camminando alla fiaccola soprannatu- 
rale della rehgiouc, essere g it ili a trovare lutto coletto, e per arrólo ad allar- 
gare il dominio dell* umano intelletto ed arricchirlo d’ importantissimi veri. Quella 
essere sempre iuuliltbeulr corsa in traccia della scienza r drllu saggezza; questa 
averla attinta e posseduta ; Cuna sui più grandi oggetti delle umane conoscenze, 
avere veduto formarti nel proprio seuo altrettanti fittemi guanti za pienti, e de- 
rivarne tanta i/icertexza quanti tifl'ini, l'altra, avere concertati tulli i tapinili, 
di tulle le scuole in uno stesso simbolo di eredeuze filosofiche, iu uno stesso Si- 
stema di verità e di certezza. Clic se si giong i a quella, di cotiviucere gl' intel- 
letti gravi di tutto col sto, c’ v'ha speranza di vederli allinearsi in quest’ au- 
lica filosofia fatta già, pii presto che torturarsi il cervello a v olirne creare di 
suove^cht, dopo falle, restano tuttavia da rifare. V’ha speranza di vederli ap- 
plicarsi a ristorare, ap; u ire, sviluppare, perfezionare il vecchio, anziché dissi- 
pare ie proprie furze e il tempo a edificare un nuovo che non potrebbe durare, 
* ebe il più tristo dei loro discepoli sarebbe capace di demolire. V ha speranza 
di vederli addentellare le loro alle fatiche d.i veri filosofi i quali li precedettero, 
•tcoulinuarc la calmi dei veri tradizionali, iu iscauibio di porsi quali anelli primi 
di una nuova catena di verità , la quale non prima sarà fatti che rotta , e che , 
alia meglio, uon saprebbe prolungarsi si di là della vita loro. V ha speranza da 
aitino che F umano intelletto si vorrà occupare di quello cbè è coguito, per affer- 
mar). >, e dedurne le conseguenze meglio utili all’ ordine e alla prosperità sociale, 
invece ebe indugiarsi uelte ricerche di un iguolo che aui potrebbe essere ag- 
giunto mai, nell' eseguimento di chimere, le quali altro di reale uou hanno, fuor 
solamente che di affievolire le conoscenze comuni , le quali aouo il palrimmio 
l ù prezioso dell' uomo e il fondamento della società. 
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li leggitore ei s aprà grado, speriamo, di sedere qui rischiarala ancora meglio 
la importante dottrina intorno alla prima e più nobile facoltà dell umano intel- 
letto, potutasi sbozzare appena a questo passo del ragionamento. Egli resterà più 
e più sempre persuaso , la filosofia cristiana, lauto poco conosciuta e lauto spreg- 
iala setto il nome di filoio/ia icolaitira. essere nonpertanto In vera ; fuori de’ 
suoi principi o dello sue dullribe. ugni eoa» essere oscurila, incendia ed errore, 
■sia- siine in materia di psico'ogti ; e i più grand' ingegni e più religiosi , dote 
gain niii.no fuori delle sue vie, comecbé cerchino il vero di buona fede, uou po- 
tere che braociCare, fuorviare e perdersi. 

Il signore di Bouald era certamente del minierò di quest’ ingegni. Profon- 
damente cattolico, e dotato a dovizia di tutte le quali'à. dei talenti che il ver* 
filosofo costituiscono, egli avrebbe potuto arricchire il suo paese d’ una filosofia 
soda c veracemente cristiana. E mostrava anche lui averne il pensiero, se non 
elle, messe da banda, per u in le avere intese , le dottrine scolastiche, destris- 
simo ch'egli lu ad nbbat'ere gravi errori, noi fu egualmente a stabilire la verità 
e, se ne lugli le due famose dissertazioni au Ila imponibilità eh a l'uomo i ni-ert- 
futie il linguaggio e la scrittura, le qua.i resteranno come bei monumenti e 
preziosi del go do cristiano de’ nostri giorni, e’ non fece progredire di un solo 
p .sso ia vera psicologia : che ani, nella qnistiunc tulio origine delle idei, pur 
couib-lteiulo l.oke e i sensualisti, mostri avere data ragione ud essi, sicuramente 
acu/a avvisarsene. Imperciocché, secondo il signore di Bnnald, tutte le idee ci 
vengono dai i. nzi, per mezzo della parola. Ora i vocaboli clic forma :io il lin- 
guaggio. e Iie’quali, seconda lui, si contengalo le idee bell'e fatte, non sono 
innati più che I; stesse idee uou lo sieue; ma i vocaboli articolati si accolgono 
per gli orecchi, gi'inarfzcoólfi — ro ne i sordo-nin i, — per gli ocelli. Fatta dun- 
que erretione che, gius!» Lotte, le idee ci giungono per lutti i sensi , laddove 
che pel signore ili liunald non arrivano clic per le orecchie e per gli orchi, le 
dottrin i è, nella sostaaza, li stessa, ciò c, i sensi esser# fonie unica delle idee. 
tali è pero, ri beiamo, clic il sigunre di Boiiald, fuorviato egli stesso dal pregiu- 
dizio crealo cunlro la scolastica dalla moderna Glutotia, av evala ripudiata asso- 
lutamente, collie Vano sogno d 'Aristotele ch'ili» fosse. Avessrla reuoscivla, 
eziandio poco e da lungi, avrebbe inteso primieramente clic la parola ingenera 
delle immagini (ph.mtaimata) nella mente; poi che rodeste immagiui , accolte 
dai sensi, perle facoltà sensitive, non ci rappreseulano le cose che nelle loro for- 
me determinate e individue, rivestite di tutte condizioni materiali: di che sarebbe 
venuto a intendere, essere giuoco forza l'animellere nell’animo il principio agente, 
•ssia la facoltà, la quale, da queste immagini determinate c individue, estrae gli 
universali e indeterminati concepimenti, ciò sono le idee, come ssn Tommaso 
notava, conquesto parole: Cum corporeum nihil possi! imprimere in rem ineor~ 
poream. ideo atl cautandam intellectui operationem, non lufficit loia impren io 
teniibilium eorporum, set fequirilur aliquid nobiliut et uperiui. eeilieet intei • 
lectui ageni (I. q. 8à. a 6.) E cosi avrebb’egli trovato lo scioglimento dell'e- 
struso problema. Ma egli non si avvisò, nè il meno possibile, che uua sterminala 
distanza ci corre tra l'immagine della cosa, quale nello mente è ingenerata, sia 
dalla parola, o sia dalla seusazione, e la idea rhe nell’animo ne apparisce ia 
seguilo ella impressione ricevuta dai scasi. E’credctte essere nel vocabolo l'idea 
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della rosa, tale qual* apparisce nell'animo, compiuta, assoluta, univa rial* , in- 
4cffigt6iie; ed egli stesso, medesimamente che i ammaliali , nella formuzion m 
•Itile idee non intese alcuna facoltà propria dello tpiritu. 

Invano si vorrebbe far prova di difendere il signore di Bonald, facendo os- 
servare, avere lui ammesta nello spirito una cotale capacità, noa cotale ditpot i- 
sione di accogliere le idee. Cotesta disposizione o capacità era stata egualmente 
ammessa da Luke, e da tutti i sensualisti moderati, che non ebbero il tristo co- 
raggio di negare all'uomo uno spinto. E d’altra parte la facoltà sen sitica nota 
è che la potenza dei sensi a ricevere le forme degli oggetti sensibili, spogli» 
della materia , come la cera riceve l'impronta del sigillo senza la materia me- 
tallica del sigillo medesimo. — Potentia sensitiva est potenzia su tee pii va spo- 
derimi sensibilitim sine materia, quoti accidie io modo quo cera recipit tignum 
anali quin recipiot materia m ferrivi! auri (D. Th< m. de anim. lib. II. seet 4.) Egli 
i dunque evidente i sensi essere capaci, disposti » ricevere coleste forme ; ina se so- 
no disposti e capaci a riceverle, seguita che uoa agiscono sovr’esse, ma ne suàisron» 
invece l'azione. Similmente, chi ammettesse nell'animo la stessa capacità o dis- 
posizione di ricevere le idee, non si avviserebbe di non gli accordare una facoltà 
attiva, ma si soltanto una pura passività. Fra disposizione a ricevere c potenza 
di agire infinita distanza ci corre. Avendo dunque il signore di Bonald , come 
Loke, fatto lospiiitu assolutamente passivo nella formazione delle idee, parve 
stendere la inauo al su'avversario, il quale sostieue, tutte idee derivare dai sensi- 
d'nna maniera efficiente. Secondo Loke e la scuola sua, tutte le operazioni dell» 
spirito, in riguardo alle idee, consiste in cib, clic lo spirito altro non fa. Iranno 
avvisarsi ilei movimenti ecritati nelle fibre del cervello dagli oggetti sensibili eh* 
muovono i sensi. Ora, il signore di Bonald non accorda allo spirilo poter maggiore; 
dunque pel signore di Bonald, come per Luke, l'intendimento umano, lonauzt 
sentire, è non pure carta bianca — cosa verissima, e che gli stessi scolastici 
ammettono — ; ma si eziandio egli è privo d'ngni potenza adivo, il che è falso, 
radicalmente falso, nè gli scolastici lo ammettono punto, riconoscendo eglino nell» 
Spirito amano quella sublime facoltà, che chiamano istilutio agente però, cbtr. 
agisce sulle immagini, e, dispogliandole d'ogni condizione di tempo e di luogo* 
(de hi'h et zinne) ne spreme concetti generali, indeterminati, intenzionali, s;> t- 
rituali. intelligibili. E queste sono le idee, le quali noo sono, per conseguenza, 
«he il sublime risulfamento della operazione d’nna facoltà innata allo spirito, 
agente sulla materia delle immagini che le vengono presentate dai sensi. 

Egli è cosi che l'uomo non ha altrimenti bisogno di vedere molti Individui 
della medesima specie, per formarsi l'idea di specie. I sensi gli presentano tm 
leone, e lo spirilo, dappoiché ha percepito questo leone, concepisce il leone iti 
generale, conosce tutti i leoni, formasi Iblea di tutta quanta la specie, null’nltr» 
«he per avere percepito un individuo solo di quella specie. Questa è ('operazione 
propria delI'tSYELLKTTO agente, facoltà sublime, divina ; avvegnacehè, secondo 
*an Tomaso, ella non sia rhc u la partecipazione della luce intellettuale che l’a* 
mima attinge alla sorgente di tutti i lumi, ciò ì Dio, del quale fu detto essere I» 
luce schiarante ogni uomo che vitti uri mondo: — Intcllectus agens nihil alimi 
astnisi partieipa'io intelleetnafis luminis. qued anima fiumana partecipai nò . 
ipso fonte l*lius luminis. nempe Deo, qui dirifur lux vera qua illuminai o m- 
nem homi nen venientem in liunc mundum (I. q. 79. e. 4). Ed è per quest» 
/scolta che l'aonio si distingue dai bruti , cui la scril'ura defiul con una sola 
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parola, in quella sua lauto profonda e filosòfica semplicità, dicendoli esteri eh» 
non lianno iulclietto — ficut equ ut et mutua, quibus non eit intelleetui (Psal.y 
Questa facoltà innata uell'anima umana, non ha bisogno del soccorso della paro la, 
ni d'altro ajulo qualunque, per attuarli. É, in qualche modo, la respirasiuit» 
deilo spirito, la quale si fa cosi naturalmente, cosi facilmente, cornala respirazione 
del corpo. Il su’operare è istantaneo; nè c'è a meravigliare che lo spirito agisca 
più pronto e rapidamente dei fluido elettrico, il quale non è da ultimo che materia. 
In forza di questa facoltà, la quale per operare, di uuiraltro abbisogna, salvo 
la presenza della materia su che operare, l’anima umana incomincia la sua grande 
opera della formazione delle idee , come prima i sensi sieno lauto sviluppati, cho 
busti a presentarle disti uti e precisamente gli oggetti esterni, prima eziaudio di 
aver appreso il linguaggio. Della parola ha bisogno per formulare le idee, per 
isptcgarle. ma per formarle non gii. E colrsto è tanto vero, che lo spirito con- 
cepisce soventi volte rose, o gradazioni e sfumature di cose, le quali, sebbene 
abbia di molli linguaggi a propria disposizione, tutlivolta in nessuno non le se 
esprimere. Ecco a questa occasione la prova che, lungi dal’avcr ricevute dalle 
parola roteate idee, lo spirito anzi non trova mezzo di esprimerle per li parola, 
uemtnaneo dopo averla imparata. Di questo grande fenomeno dello spirilo umano, 
evidente pruva ed incontrastabile i sordo muti. Come prima lo somministri loro 
i mezzi di comunicare cou altrui, per segni o per iscriltura clic apprendano, • 
tu li vedrai, come noi medesimi li abbiam veduti , esprimere in sul fatto le idee 
più astratte di bene e di male morale , di giusto e (l'iniquo, di passato e d avve- 
nire, d’iudividui e di specie, di particolare e di universale, di sostautìvo e di *d- 
dietnvo, o come chi dicesse di sostanze c accidenti, di esseri e di loro qualità. E' 
non si pub pertauto revocare a dubbiezza, che tutte coleste idee non fossero fatte 
8‘è ori loro animo, prima d’avere appreso il linguaggio che loro è proprio. I loro 
congiunti , come e’ medesimi eri confessarono, rie rimangono meravigliati ; non 
sanno farsi ragione del come cosi fatte idee si trovino per entro agli animi de 
qua’ sciagurati fanciulli , prima di qual che siasi istruzione. Ma colesto cessa di 
sapere del prodigioso, come prima si riconosca, l’anima, grazie alla facoltà del 
l'intelletto agente, astrarre l’universale dal particolare, elevarsi dal sensibile alle 
spirituale e all'Intellettuale, iudipeudeulemeute da qualunque iustruzione od edu- 
taziooe. 

Queste osservazioni sai fatto incontestabile, che l'umano intelletto possedè 
idee che non gli furono apprese, ingenerarono la dottrina delle idee innate, la 
quale uomini insigni, come Platone, Cartesio, Lcibuizio, adottarono. Questo solo, 
li trasse a ingenuo, che nou avvisarono, l’animo umano formarsi istantanea- 
mente le idee da se, per I’ ammirabile facoltà dell intelletto agente, cui la filo- 
sofìa cristiana conobbe per la luce attinta a questi due luoghi della scrittura : Ihjd 
vera illuminane emnem hominem venientem in hunc mundum (luan. I) ; e : 
tignatimi est super noe lumen esilili tixi Domine (Pi. IV. 7.). I quali testi , 
dopo sau Tomaso , vogliono essere intesi eziandio nel senso teosofico che c' ù 
iu loro. Non avvertendo dunque a cotesti sublime facoltà dell’ animo umano, e 
d altra parte avendo intendimento rd elevatezza, sufficienti a non si lasciar allu- 
cinare alla grossa dottrina de’ sensualisti, cioè, tutte le idee , che seno concepi- 
menti spirituali ed universali, derivare dai sensi ; c - furono costretti ad ammet- 
tere le idee innate, per Spiegarsi l'esistenza nell' intelletto ditali eonrepiment» 
i quali nou possono risultare dalle impressioni ricevute dagli organi, e che pre- 
cedono qualsivoglia istrssicse. 
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Altro rimprovero però ha Ij scienza ideologica da muovere a que' fi'osoG 
•he Si dicono spiritualisti , o che bonariamente si credono d’ esserlo, o che !• 
»ono pur veramente, sino ad un certo punto, ed é, che troppo soventi volte nel 
vocabolo idea e' confondono le idee propriamente dette che l'animo si (orma , 
dalle immagini degli oggetti materiali che gii derivano dai sensi, e le conoacanra 
più elevale intorno ad oggetti , di ini gli organi non saprebbero importare allo 
spirilo alcuua immagine, quali sarebbero la conoscenza di Dio, della spiritualità 
dell aoimo, dei doveri chiari c precisi che I’ uomo ha verso Dio , verso il pros- 
simo , verso se slesso , c va discorrendo. Rispetto a cosi fatte conoscente , Cui 
■lobo impropriamente si attribuisce il nome (l'ulna. l'uomo non saprebbe farsele di 
per «e, come ooi dimostrammo, insistendo su san Tomaso ( llag . I. §$ 5 e 6); egli 
non ha di loro, fuor che il bisogno e l’istinto, come lo stesso san Tomaso osscrrb 
(ibiil. C nella noto): ei le deve ricevere da uua rivelazione primitiva, li quale, 
per lo linguaggio e la tradizione, (u trasmessa c propagata ed assodata nel mondo. 
Se dunque il siguorc di Ronald e la scuola di lui avessero limitalo a queste 
altissime nozioni la loro dottrina della necessiti della parola per ottenere ti 
idee, avrebbero colto nel vero. Impereiocchè coleste idee uon vengano all' uomo 
«he dalla società, duv* elle si trovami sempre e dovunque, più o meno alterale, 
più o mrn corrotte: né le riceve altrimenti che per la istruzione e per la pa- 
rola. Dappoi però che la loro dottrina allargarono ad ogni maniera idee, o con- 
«azioni puramente spirituali che si dicano, alla idea dell’ ente e delle sue mo- 
dificazioni, de' suoi rapporti, della specie e del genere, del geoerole e del parti- 
colare, del rourreto e dell' astratto , delle ragioni e degli effetti, dei principi < 
delle conseguenze , del bene e del male , eziandio morale , alle quali la mente si 
«oliera dalla cognizione dei bene e del male tìsico , a tutte le idee che costi- 
tuiscono gli clementi della ragione c la mettouo in grado di dimostrarsi le no- 
■zionl e le verità tradizionali: dappoiché, dico, intesero r compresero sotto a uo 
solo vocabolo cose infinitamente (ra se diverse , dettero in falso : conciossisrhè 
coleste, che sono le veri idee, l'animo se le formi da se medesimo, per potenzi 
sua propria, per io intelletto agente senza e indipendentemente dalia parola. E 
fu iu veduta di questo suo lato erroneo elie la loro dottrina fece naufragio e fu 
abbandonata, iu quella parte altresì che c’ era iu essa di vero , c colla quale po- 
teva produrre di graudi beni. 

Reco in che modo, quando altri esca dalla teoria scolastica sull' umano in- 
(«detto, gli è trascinalo ad accordare alla ragione di troppo, ovvero noli», a get- 
tarsi all' idealismo o al materialismo ; lutto confonde , su pgui cosa si acceca ; 
nou conosce più l’uomo, termina col uon più couoscere Dio. Ed è questa l'isto- 
ria della ragione filosòfica di tulli i tempi c massime della moderna, come si ve- 
drà uri ragionamento che segue. 
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LA RAGIONE FILOSOFICA DEI TEMPI MODERNI. 


linde tmrmua paura, ut mandarmi hi ? 

D' onde compreremo il pane , da mangiare 
costoro ì 

(Ka«j. dalla /V. dot», di Qqate»). 


1. I miracoli Hi Gesù Cristo questo hanno di particolare che, 
storicamente verissimi essendo, sono tutto insieme misteriosamente 
profetici. E in sul primo, il pane significa il nutrimento di sua pa- 
rola, i pesci l’efficacia della sua grazia; detto avendo santo Ago- 
stino, il pesce abbrostolato significare Gesù, che, bruciato al fuoco 
di sua passione, ogni grazia ci meritò: — piscis asxus est Chri - 
stus paxsu* (in Joan.) Per la qual cosa il grande prodigio, per cui 
l'amabile salvatore, con iscarsissima quantità di pani e di pesci, nu- 
trì quest’ oggi intero un popolo nel deserto, è figura e profezia del 
miracolo, ancora più grande, la cui mercè, con alcuni articoli della 
sua celeste dottrina e col ristretto numero de' sacramenti, alimentò, 
dopo la sua morte , tutta intera la umanità nel deserto di questo 
mondo. Osservate però, Carissimi fratelli miei, la particolarità sto- 
rica ricordata dall' e vangelo ; che non avendo potuto la moltitudine 
mangiarsi lutti i pani ed i pesci, dei quali Gesù Cristo la banchet- 
tava, dei minuzzoli del prodigioso alimento dodici corbattelli se ne 
raccolsero, i quali nelle mani si rimasero degli apostoli. La quale cilr- 
oostanza istorica vuol significare, la dottrina e la grazia di Gesù 
Cristo, saziando i popoli nel presente, non si esaurire altrimenti, ma 
restarsi la medesima sempre, per medesimamente alimentare i po- 
poli clie verranno; e codeste non si trovare che tra le mani e in 
potestà della chiesa che le raccolse, e ne custodisce fedelmente il 
deposito. Quando finalmente Gesù Cristo dice a Filippo: d onde 
compreremo noi pane, da mangiare costoro — unde ememus panca, 
ut manducent hi? egli è lui Gesù Cristo che bandisce questo grande 
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c importantissimo vero: non potere l’uomo, eo’ naturali suoi mezzi 
la verità c la grazia aquistarc, eoneiossiuceliò questo pasco divino 
«Iella bontà e della possanza di Gesù Cristo non si trovi clic nella 
chiesa , c non possa essere ministrato che dalla chiesa. Di che voi 
vedete condannalo, atterrato anzi tratto il pensiero, stupido quanto 
colpevole, della ragione filosofica de’ nostri giorni, pretendente dis- 
coprire eo’ soli suoi mezzi ogni verità intellettuale c morale, e crearsi 
una religione. 

Noi abbiamo veduto già, di clic modo vana c funesta fu la ra- 
gione filosofica dei secoli pagani, quando volle procedere da sola 
alla conquista del vero. Anche vedemmo, la ragione cattolica dei 
«ecoli cristiani , al contrario, essere stata, nel conoscere il vero ed 
isvolgcrlo, avventurala, per questo solo che sempre ella è proceduta . 
snella tutela e in compagnia della religione. Adesso ci rimane a ve- 
dere come la ragione filosofica dei nostri giorni , rinnovato il di- 
vorzio dall’antica fatto fra l’ingegno umano e la religione, a! ca- 
stigo medesimo andò soggetta, e, nella stessa miseria precipitando, 
fu similmente vanno funesta ne’ propri risullamenti. Di che vcrranne 
«fonchiuso, fuori della religione e della chiesa non ci essere mezzo 
alluno di trovare il pane sostanziale del vero per lo nutrimento 
dei popoli ■ — onde ememns panes ut manduccnt hi? 

lil la intercessione di Maria, imploriamo dall'alto la grazia bi- 
sognevole a intendere e convertire ad utilità questa grande ed im- 
portante lezione — Are Maria. 

PARTE PRIMA. 

i 

2. L’uomo altrettanto celebre per l’altezza dell’ ingegno c per 
là vastità del sapere, quanto per la eccentricità delle sue dottrine ; 
l’uomo nel quale mostra essersi personificala oggidì la filosofia fran- 
cese: quest’uomo ha fermato un fatto della massima rilevanza. Colla 
sloria della filosofia alle mani, ha dimostro, ogni filosofia puramente 
razionale avere avuto sempre e da per tutto quattro periodi. In sul 
primo staccarsi dal principio religioso c da qualunque insegna- 
itiento di tradizione; poi tutto esaminare, tutto discutere , fare ogni 
prova pCr sicurare la verità c decidere le principali quistioni, senza 
inai poterci riuscire; appresso, disperata di giungere a verità poi- 
via di ragionamento e di discussione, rinunciarvi c precipitare nello 
scetticismo e nell’ ateismo. E però che questi sicno varchi nei quali 
la filosofia non si può arrestare , che non si perda , e seco la so- 
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«ietii , per alcuna cosa salvare dallo spaventoso naufragio di lutti 
i veri, e più ancora per illudere il mondo e illudere sè medesima» 
{tettarsi al misticismo ed al paniesiino. Questa l' istoria delle gesta 
della ragione filosofica in ogni tempo ed in ogni luogo, tracciata 
con mano maestra da uno de’ maggiori maestri , dei più zelosi di- 
fonditori di questa ragione filosofica stessa. — Quattro dunque i 
periodi dalla filosofia puramente razionale percorsi conlinovo: pe- 
riodo di separamento da religioni» a principio, periodo di discus- 
sione da poi, quindi periodo di negazione, e periodo d'inganno per 
ultimo. 

Io non credo che alcuno dicesse mai contro la filosofia pura- 
mente razionale cosa più forte e più stringente di quella, clic, un 
filosofo egli medesimo, in questo giusto giudizio , in questo fedele 
compendio. E veramente, qual prò da una scienza clic , staccatasi 
dalla religione e dalla fede, ragiona, cerca, parteggia, discute, senza 
poter aggiungere ai vero mai , senza mai potere definire quislione 
alcuna ; che si getta allo scetticismo ed all’ ateismo, per avvilupparsi 
poi in un misticismo , in un panteismo impostore e funesto? Voi 
vedete imperiamo la filosofia puramente razionale messa alla go- 
gna, disonorala, stimmatizzala in fronte dal marchio della degrada- 
zione, da un filosofo, nominalo e stipendiato per insegnarla. Vedete 
>1 padre, il principe dei vostri filosofi moderni, con cotesla sua di- 
pintura d’una verità ineccepibile, avvisare il mondo eh’ c’ non si po- 
trebbe mai sollecitare abbastanza a chiudere tutti i corsi di filoso- 
fia , non escluso il suo stesso : avendo egli medesimo dimostrato , 
persino ai più increduli, essere la filosofìa, tale quale si concepisce 
a’ di nostri, e quale egli stesso la insegna, una scienza per lo meno 
inutile, vana, effimera, quando pur anche non sia micidiale. E’ non 
è agevole, io lo confesso, lo spiegarsi questo fenomeno di un fi- 
losofo, il quale ferisca a morte la filosofia, che in certo qual modo 
l'ha fatto tutto quello ch’egli è: cotesla però non è cosa che ci 
riguardi. La ragione filosofica non si arretrò mai d’ innanzi alla 
Contraddizione, nè noi ci siamo piglialo l’ incarico di accordarla con 
$è medesima. Ch’ella si tragga d’impaccio come può meglio: quan- 
l’anoi, lenendo dietro, osservando le indicazioni sue stesse, consta- 
tiamo alla nostra volta, ne’ qualtr’ ultimi secoli, avere la filosofia 
razionale subite le quattro fasi , le quali sempre e da per tutto ha 
subite. Nel secolo decimoscsto , aver ella avverala la sua separa- 
zione dall’ insegnamento religioso, nel diciasettesimo essersi lasciata 
andare alle discussioni , il dccimoltavo essere stato per lei il secolo 
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della negazione , il nostro esserle quello dell’ inganno. Torniamo 
a capo. 

3. Intorno alla metà del secolo decimoquinto Io spirito cavilla- 
tore dei filosofi greci, cacciato a calci di Costantinopoli per li Tur- 
chi, invase l' Europa, e, njutato appresso da circostanze fatali , in- 
carnò lo protesta , vastissima , potentissima, delle resie, e la quale 
non è altro da ultimo che la ragione filosofica pagana applicate 
alla rivelazione cristiana. E veramente, noi abbiamo veduto, il prin- 
cipio essenziale della pagana filosofia essere stato quel di Platoner 
» non si dover ammettere come vero, tranne ciò che a ciasche- 
duno par wro, studiando nella natura »; e la protesta alla sua volt» 
si fonda su questo di Lutero : » in fatto di rivelazione cristiana , 
non si vuol ammettere come vero, tranne ciò che sembra vero a 
eiascuno, studiando nella scrittura. « E perchè ci paja più certo tra 
questi due principi averci un rapporto naturale , essenziale , vi ri- 
cordi che un foglio periodico (il Globo) compilalo da filosofi anti- 
cristiani, disse, sono adesso veni’ anni, ddi’ illustre vostro Cartesio, 
sotto l’ aspetto di ristoratore del principio fondamentale della filo- 
sofia di Platone: « grazie a Cartesio , noi siamo tutti protestanti in 
filosofia, come, grazie a Lutero, siamo tutti filosofi in religione. » 
Ma In protesta trovò, nascendo, un formidabile avversario nella fi- 
losofia cristiana , la quale , fondala da santo Atanasio , fu da san 
Tommaso levala alla perfezione ; il che spiega la frase uscita dnlh» 
acuoia di Lutero: « toglietemi san Tommaso, e vi ridurrò in pol- 
vere tutta la chiesa — tolte Thomam, et ecclesiam dissipato. Non 
già che lo chiesa di Gesù Cristo si fondi su san Tommaso: eli» 
« fondo, giusta san Paolo, su’ patriarchi, su’ profeti, sugli apostoli, 
su Gesù Cristo medesimo , il quale n’ è la pietra angolare — tu» 
percedifìcati super fondamentum apostolorum et proplietarum, ipso 
turatilo angutari lapide Christo Jesu (Ephes II ); din si forala in 
san Pietro, che Gesù Cristo ha scelto a rocca fondamentale della sua 
chiesa — super hanc petram mlificabo ecclesiam meam ( Math . XXII). 
Ma ben è si che nella filosofia di san Tommaso si trovano armi 
d’ogni maniera, per abbattere lutti gli errori, ogni specie di argo- 
menti per dimostrare tutti i veri. 

Voi sapete per avventura, che ne’ generali concili suolsi esporre 
tra lo splendore dei ceri il divino libro degli evangeli, il quale, giu- 
sta la potente espressione di san Basilio, non è che la lettera, nella 
bontà sua, da Dio scritta agli uomini per parlare ad essi i disegni 





tra 

di sua sapienza e ì misteri dell’ amor suo ; il libro degli evangeli, 
il quale non è che l’ombra della persona di Gesù Cristo, costcios- 
siacchè sia la infinita sapienza, velata nella semplicità della let- 
tera , a quel modo medesimo che Gesù Cristo gli è Dio , celatosi 
nel mistero della umanità ; l’ evangelo , in chi la eterna parola 
continua ad essere senza sosta lo vera luce, che irradia tulli gli 
nomini venienti in qnesto mondo, e desideranti fare lor prò delle 
sue lezioni. Or dunque bene: nell’ ultimo concilio universale di 
Trento, il quale fu la più augusta, la più sapiente assemblea che il 
mondo vedesse mai, la Somma di san Tommaso fu comandata do- 
versi collocare da costa dell’ evangelo, siccome quella che n' era la 
perfettissima delle chiose , la dottrina più accomodata ad isvoigere 
c difendere il domma cattolico. Che ci bisognava di più, per ecci- 
tare la rabbia e il furore della protesta nascente? E però furono 
i dottori protestanti, che, sotto il nome di filosofìa e teologia scola- 
stica, incominciarono primi a combattere la vera filosofia cristiana, 
eolie bestemmie e colle menzogne, coi sarcasmi e colle invettive, 
col ridicolo e colle calunnie. Sciaguratamente questo linguaggio in- 
sinuossi per ogni dove, adottato e ripetuto dovunque, e le dottrine 
filosofiche della riforma trovarono un eco stupida in molte scuole, 
le quali s’ erano sapute guardare dagli errori suoi teologici. 

4. Allora in queste scuole cattoliche la forma e il linguaggio, clic 
si era convenuto di chiamare gergo scolastico, si confusero co’ prin- 
cipi, colle dottrine, colle verità della scienza cristiana ; fu ripudiato 
il gergo, che si diceva insoffribile, con esso i principi che gli erano 
naturali ; la forma, che chiamavasi inintelligibile, con esso le verità che 
pur erano solide; il linguaggio, che appellava» barbaro, con esso 
le verità die sono immutabili, come Dio che ne è scaturigine. — A 
badare a cotesti filosofi novellini, che la riforma aveva inspirati, gli 
scolastici, camminanti sulle vie battute da san Bonaventura e da 
san Tommaso, non erano che muto e vile armento — mutum et 
vile pecus — il quale, stupidamente adopandosi ad Aristotile , in- 
tenebrata e degradala la scienza, ebbe creata la barbarie; e bar- 
bari fu il nome che ai filosofi cristiani s’ è incominciato a dar* 
universalmente da quel secolo in poi (1). Tanto però che aecagio- 

(I) lo Boa deploro altrimenti Is perdita del Barbara celarmi, e di altre caci 
fatte formala del linguaggio scolastico ; ma ooo ao consociarmi «gli stolti sarcasmi 
co* quali si fa convenalo di solerlo fiaccare e rendere contennendo. Falso ami 
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navano gli scolastici del preteso loro fanatismo per Aristotile (1), 
non si facevano altrimenti coscienza di bonariamente infanatichire 
per Piatone. Presero a tradurlo, a chiosarlo, come se fosse un au- 
tore sacro ; fondarono in Alemagna c in Italia accademie, alle quali 
il platonismo era una religione, Platone un Dio. Tutto cominciò a 
farsi pagano in filosofia, come tutto eresi fatto pagano in lettera- 
tura, sino a tanto che tutto diventasse pagano medesimamente iti 

tutto ch’esso sia inintelligibile. Ogni sciente ha nn suo linguaggio, e si vuol esor- 
dire dall’im pararlo , sotto pena di nulla intendere della scieuia che ne usa; e 
quello che dicesi gergo scolastico, uon era, in sostanza, che il linguaggio della filo- 
so* di quei tempi, imparatolo però una volta, e non era che faccenda di alcuni 
giorni, nulla più agevole che intendere le idee, le quali era destinalo ad esprimere; 
medesimamente che il linguaggio della chimica moderna, il quale, per la sua barbara 
terminologia, uon è sicuramente piacevole, ma non è però inintelligibile, tranne agli 
assolutamente pmfaui alla scicnia. — Falso egualmente che fosse «ano. Erano, 
al contrario, formule abbreviate, che, racchiudendo grandi idee, grandi distiosiaui 
iu una parola, precisavano le più sottili sfumature del pensiero, agevolavano la 
intelligenza delle cose, e abbreviavano di molto la soluzione della quislioni filo- 
sofiche ; cosi appunto coma le formule algebriche agevolano e accorciano di moli» 
la scioglimento dei problemi di matematica. I principi Quoti, Quo, ed A quo, 
con differendo tra sè che per sola una lettera, esprimone tre grandi pensieri di- 
versi, che nel linguaggio moderno non si saprebboun esprimere che con lunghe 
perifrasi, di significato mollo arbitrario ed elastico, le quali nulla aggiuogerebbono 
certamente alla brevità , alla chiarexza, alla precisione Si corruceiavauo final- 

mente delle quiddità, delle formalità, degli tmtweriali, dei predicamenti degli 
scolastici ; ma la logica di Bacone, per mo’d'esempio, che pur chiamarono il nuoce 
organo, non aveva anch'ella il suo lato ridicolo? Noa si trovuoo in lei gl idolm 
ipecwt, gl’idola triòui. gl'idola fori, gl’idolo Iheatril Non ci si rogliouo inten- 
dere le ridargutioni delle filoeofie. e la dottrina della purgazione dell'intelletto j 
c ciò perche v hanno errori radicali eòe ei arrestano alla prima digestione 
delio spirilo, ni si evacuano altrimenti, ni manco col eustidio di forti pur- 
ganti ? E tutto cotesto non è, credo, molto elegante uè molto spirituale; nò alcun* 
scolastico disse mai cosa tanto oscura, sudicia e goffa. Pur non di tnaaco, a diri* 
sai di passaggio, nessun filosofo del secolo diciottesimo uon volse mai in dilegg io 
l'Organo del grande Bacone, cui si incaponirono di guardare ed adorare siccoma 
un genio. Ma gli era che in quel secolo, un calcio a san Tommaso e una incen- 
sata a Bacone e a Luke, erano condizioni indeclinabili, richiesta con rigore infi- 
nito per oceordare il diploma dì Glosofo; indulgentissimi del rimanente. Questa, 
la probità filosofica del secolo diciottesimo, e, in parte, anche del nostro! 

(i) «Gli scolastici combattevano Aristotele in rispetto alla eternità del mondo» 
alla necessità in cui è Dio di operare, alla impossibilità della creazione, e ad altri 
tali argomenti di somigliante gravezza, nei quali Aristotele zi fu ingannalo, causa 
la debolezza deH’umano vedere, di fronte all’abisso della luce divina, (Pallavicini» 
$tor. del Cotte, di Tranlo, Liti. 4 ). 
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politica. Si ripudiò sdegnosamente quella filosofia cristiana die aveva 
svolto il cristianesimo intero ; gli stessi sapienti cattolici parevano 
aversi in uggia : la si chiamò filosofia servile, per ciò che licenziosa 
non era ; si disse schiava alla religione, perchè non eranc scherni- 
trice, credula perchè non scettica, superstiziosa perchè non empia ; 

< i secoli e i popoli che l’avevano professata si chiamarono barbari, 
■perciocché cotesti popoli e secoli fossero stati credenti. L’ epoca della 
filosofia scolastica si considerò come periodo di sonno e di arena- 
mento, perduto al lutto per lo sviluppo della umana ragione , per 
lo progresso della scienza <i), mentre invece in nessun’ altra epoca 
mai nè la scienza non fu più solida, ni la ragione umana più po- 

(I) Gli è a dolersi die il signor di Ronald, ad oota del su' ingegno eminen- 
temente cattolico, abbia anch'egli condiviso questo spirilo di opposizione, quasi 
direbbe*! d’odio, per la filosofìa scolastica, la quale, massime in san Tommaso, 
può considerarsi come la filosofia più favorevole al caltolicisrao. Ecco ciò che il 
signor di Booald lasciò caderai dalia peuua, d'altra parte lauto saggia c mode- 
rata, rispetto a questa filosofìa: ■ Sciaguratamente fu pigliato per metafìsica una 
ideologia oscura e titigatrice. Regole meccaniche detl'arle di ragionare tenuero le 
veri della ragione, e fu creduto trovare negli universali e nelle categorie l’uni- 
versalità delle cognizioni umana. La metafìsica di Aristotele ministrò alimento 
fnesanribile alle dispntazieni, e la dialettica fu arseuale aperto ad ogni eomhalli- 
Bicnto.e(/lieerrha,ec t.lj. Da cotesto, se vero, ue seguirebbe, gli scolastici noo avere 
ragionalo altrimenti, uun aver eglino inteso la metafilica vera, e la loro filosofìa 
altro non essere stata che un giuoco, un combattimento di parole, sema uè rile- 
vanza uè serietà. Lu scuoia di Lutero uan era alata più mite cogli scolastici. Al 
snodo cau cui ne parlà, è evidente il signor di Donald non avere intesi gli uni- 
venali e le categorie meglio dei sedicenti filosofi del secolo diciottesimo, che no 
fecero l'obbielto delle loro iusipide piacevolezze, e, al par di loro, avere giudicata 
questa filosofia, seuza conoscerla. Buono che il signor di Uouald , tultocchè igno- 
rasse, come codesti filosofi, lo spirito e la dottrina della filosofia cristiana, uon. 
aveva poi la loro nvvenlalaggiac e la mala fede. E però ei potette lare onorevole 
ammenda di ciò chs intorno a questa graud'epoca dei sapere cattolico aveva dello, 
■ella confessione ebe seguita : u Ad ogui modo è giustizia il riconoscere che la 
scolastica diede agl’ingegni sagacità, e precisione alle idee, e lancinone ai lin- 
guaggi moderni ; e però Leibnizio, giusto spprezzstore che egli b d'ogai merito, 
ebbe detto, per entro il fumo delle scuole arerei dell'oro n (ibid.) Quanto al 
fumo delle acuoia, passi pure a Leibnizio, il quale, per quantunque fosse giusto 
apprestatoti di ogni inerito, non era però affatto libero da ogni pregiudizio di 
protestante; ma per un filosofo cattolico, come il signor di Ronald, quel fumo 
di scuola, parlando, a ma’ d'esempio di san Tommaso, gli è troppo acre. Sono 
pure faceti colesti signori! E' parlano del fumo delle iruole, nelle quali però son 
convinti di non ci avere mai messo piede. E’ non possouo dunque dirne, che sol 
per dirne : ma gli è cosi che filosofi possono giudicare tutta intera una grand'epoca 
della filosofia? _ ( Veggasi i* nota a pag. 101.) 
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dcrosa. Ma gli è tuli' uno: la filosofia si disgiunse dalla teologia: 
si pretese dovere la ragione filosofica camminare da sola (i); si 
bandi l’indipendenza assoluta in filosofia, come s’ era proclamata nel 
fatto di religione ; si sostenne dovere In filosofìa giudicare ogni cosa, fin 
anche la teologia, in iscambio di giovnrsi dei lumi e rispettarne Paulo- 
nia; si fondò uno insegnamento filosofico, straniero c indipendente 
al lutto dall’ insegnamento cattolico ; la filosofia diventò laica, a 
quel modo che le lettere erano divenute profane (2):'e fu concor- 
dato che questa fatale separazione della scienza dalla religione si 
chiamerebbe la grande epoca del gran pensiero di Lutero , li t 
grande epoca della emancipazione dello sjnrito umano. E in ve- 
rità fu da quest’epoca che la ragione, al pari della coscienza, s' in- 
gloriarono d’ essere disimpacciale da qual che autorità si volesse, da 
qual che si volesse pastoja, c cominciarono a scorrazzare da sò, gri- 
dando: io sono libera, io regno. — Ma qual fu desso colesto re- 
gno della ragione filosofica , sollevantesi nelle scuole sulle rovine 
della ragione cattolica? Lo vedremo in ciò ch’ella fece nel suo se- 
condo periodo, die fu quello della discussione, succeduto al primo 
della separazione. 

5. E in sul primo nulla di più piacevole, e tutto insieme più ri- 
buttante, del tuono di sicurezza , di presunzione e di orgoglio co’ 
quali si messero in cattedra nelle scuole della moderna filosofia. 
Nella loro anima, nella coscienza, i nuovi filosofi erano niente manco 
che la nuova luce del mondo, i nuovi oracoli , i nuovi pedagoghi 
della umanità (3). Cartesio, il buon Cartesio, non affermò egli stesso, 
uomo al mondo, prima di lui, non avere saputo, potersi aggiungere, 
per via delle induzioni, alla cognizione di molte cose, la mercè dei 
primi principi , dei primi veri , che furono sempre conosciuti da 
tutto il mondo? (4). Non sostenne egli con imperturbabile sangue 

(1) • La filosofia ebe itoti preceduto Cartesio era la Teologia. La filosofia 
di Cartesio è la stparaiiooe' della Filosofia dalla Teologia ; è, percoli dire, la in- 
troduzione della Glogofia aulla scena del mondo, sotto il suo proprio uome. (Cousio, 
Corto del 1828, lez. 13 ). 

(2) u Fu allora che la filosofia incominciò a separarsi dalla teologia , ed ebbe 
la fortuna di disertare , per eotesla separazione, uno studio profano e ( De- Ce- 
rando /storta comparala. I. I). Si Tedri poi che coso la filosofia ci goadagoiwe 
da cotesto divorzio, e di che mauiera fortuna fa quella che ioni, col divertire 
■qo studio profano. 

(3) Vaggasi la luuga uota A, al fiue del ragionamento precedente. 

(4) Vrggansi le parole di Cartesio a pag. 102.Q 
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freddo di credersi investito — non saprei bene da quale iddio — della 
grande missione di compilare, ad uso dell'umano genere tulio in- 
tero, un compiuto corso di filosofia ? Il che, con altre parole, vor- 
rebbe dire, non solamente l’ umano genere non aver mai avuto un 
corso di filosofia , ma nè tampoco, innanzi Cartesio, non ai essere 
mai ragionato, nemmeno ai tempi di Platone, d’ Aristotile, di santo 
Agostino, di san Tommaso ; e l’umano genere non essere stalo che 
un armento senza ragione, senza intelletto, prima ch’egli, Carte- 
sio, si fosse degnalo nascete. — E questa fu la prima qualità del- 
]' epoca di discussione, la petulanza. La divisione fu la seconda. 

6. Racconta Cicerone che un colai Geilio, mandato proconsole 
in Grecia, giunto che fu ad Atene, fatti convenire i caporioni dello 
sette filosofiche della provincia, la quale era venuto ad amministrare, 
li esortasse — H dabbene uomo! — promettendo loro protezione 
c, soccorso, cessassero dallo spendere loro vita in vuote deputazioni; 
si accordassero una volta fra loro a formare un simbolo di ve- 
rità, a tutti quanti comune, in materie filosofiche ; e mettessero ter- 
mine alle loro divisioni, scandulo ch’erano della filosofia (l). Anche 
ricordano, un principe protestante dc'nostri giorni avere fatto a 
capello il medesimo, eo’capi delle sette religiose deH'Alemogna, af- 
finchè si terminassero loro eterne controversie, onta e rovina del 
protestantismo. A quel modo però che il mondo moderno si fa celie 
del principe della Germania, a tjuel medesimo ne attesta Cicerone, 
l’antico mondo avere fatto le grasse riso del tentativo del buon pro- 
console, come di una vera bambolaggine avrebbe fatto — Joculare 
ilfud guide rn et a multisjure derisum. E in verità si convien essere ben 
sempliciotto, per isperare che uomini, non rispettanti nessuna auto- 
rità, nè volenti procedere ehe dietro alle inspirazioni della loro 
coscienza e ai concepimenti della loro ragione, possano mai accor- 
darsi in credenze comuni, religiose o filosofiche ch’elle sicno. E fu 
cotesto che accadde nel secolo diciasettesimo. Non ci fu, qucst’è 
vero, chi volesse di que’ giorni riunire in sola una setta i filosofi, 
spartiti in molte; conoiossiacchè, anche separata che fu la filosofia 


(i) « Gellius, cani proconsut in Gradati) venisse!, Albeois , philosophos, qui 
lune erto!, iu unum locum eonvocavil, ipsisquo maguopere auctor fui! , ut alì- 
quaudo cuotroveraiarura modum fjcerenl; quod ai etieut eo animo ut uolteut 
«latrai in litihus canterere, potami vero conveuire, et situai opcrtm suini iilis 
CSI jioiUcuus ( Da hgib. ) 
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dalla religione, i filosofi, o quelli almeno dei paesi cattolici, con- 
tinuando a pigliare da religione il tipo fondamentale di loro dottrine, 
formassero ancora per alcun tempo una scuola, quasi unica, di fi- 
losofia. Bene però si volle accarezzare la lusinga clic, sottratta la 
ragione filosofica da ogni dipendenza daH'inscgnamento religioso, e 
messala fuori d’ogni principio di autorità, si potesse non di manco 
impedire i filosofi riuniti dal separarsi. Il clic era poi altrettanto 
assurdo e ridicolo, quanto chi avesse sperato clic filosofi già spar- 
titi, sfrenati d’ogni principio di autorità, in una sola dottrina co- 
mune si potessero riunire — JocHlate illud qnidem. 

A quel modo che il difetto di autorità generò la divisione 
dei protestanti in varie sette religiose, allo stesso, la mancanza di 
quel principio fu causa, che la filosofia in varie scuole filosofiche si 
dividesse. Furono queste, in sul primo, le tre gran divisioni della 
filosofia greca e romana. Incominciato a quest’epoca la ragione fi- 
losofica dei paesi cristiani a procedere per lo stesso cammino della 
pagana, alla maniera stessa di quella è incominciala a modificarsi. 
“Bacone, colla sua filosofia sperimentale , risuscitando Epicuro, pose 
le fondamenta del materialismo nella Inghilterra (1); Cartesio, col 
suo dubbio metodico (2), facendo rivivere Platone, come ei mede- 
simo il presenti (3), schiuse in Francia la entrata allo scetticismo ; 
Lcibnizio, col suo metodo di dimostrazione (4), facendo tornare Zeno- 
ne, mise il cardine del razionalismo iu Germania. Se non che le tre 
sette formale da’ tre grandi uomini, non andò guari che, alla loro 
volta, in altre varie sette si suddivisero. 1 principali settari di que- 

(t) a I nostri miglioramenti, più o meno, si limitarono a ciò che può camion - » 
a riccbczaa. £’ non htnuo rapporto, tranne che al mondo materiale, a quello so- 
lamente che si conta, che si pesa, che si misura. Noi negligeniammo lo spirito, 
per occaparci della materia bruta ( treilminiter Kevitw). 

(2) a Multi* prarjudiciia a veri cogitinone averlimur, quibus non aliter ridemur 
fosse liberari, quam si semel in vita, da ii* omnibus itudeamui dubitar*, iu 
quibus rei mummia iocertitudinis suspieiooem rrperiemus (Princip. philos . , 
pars I). 

(3) a Vereor ne hoc ipsum quoti snscepi tam arduum si difficile eit , ut tolda- 
patir ir expediat imitati. Nam rei hoc uuum, ut opinionea ornati quibus oluu 
fuimus imbuti, depouamus, non unieuiqut est tenlandum ( Diuert. de Bit Ih.'} 
Si sa che Bossuet arerà preveduto che una guerra accanita si sarebbe mossa ulta 
chiesa, folto il nome della filosofia cartesiana; e la previsione del geaio si e pur 
troppo avverala. 

(4) « Il criterio delle verità di ragione, o che vengono dalie concezioni, con- 
siste Dell'esatto oso delle regole della logica ( Eeibnùto, Opere theol. il). 
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*ti celebri riformatori della filosofia, ad immagine dei settatori pri- 
mari dei tre riformatori della religione, ritenuto il principio dd 
libero esame e della indipendenza della ragione da qual che siasi 
autorità dottrinale, principio imparato alla scuola dei loro capi, non 
si credettero punto nulla obbligati a somigliantemente seguire tutto 
le loro dottrine. E però Loke, figlio ch’egli era legittimo di Bacone, 
rinnega suo padre; Malebranche, discepolo di Cartesio, abbandona 
il maestro; Wolfio, allievo di Leibnizio, fa le beffe del precettore. 
Adesso erano le stesse dottrine de’ riformatori, che parevano essere 
assurde, adesso invece erano le loro dimostrazioni che mancavano di so- 
lidezza. Intanto il bisogno di sostituire nuove dimostrazioni e nuove 
dottrine ingenerava di nuovi capo-scuola : da ogni setta, nuove sette; 
da ogni sistema, nuovi sistemi ripullulavano : fu della filosofia moderna 
come era stato già dell'antica; quanti filosofi, e altrettante filosofie 
— quot capita, tot sententice — E a questa seconda caratteristica, 
la divisione, se ne congiunse una terza , tutto propria di questa 
epoca di discussione, e voglio dire la sterilità. 

7. Ad esempio di ciò clic il protestantismo aveva tentato, nel 
fatto della religione, ineominciossi a volere tutto rifare in filosofia, 
come se nulla sino allora si fosse fatto. Tutte quistioni si rinno- 
varono, come se la filosofia cristiana non avesse risoluto quistionc 
alcuna; si corse in cerca di tulli i veri, come se l’evangelo non 
avesse insegnato al mondo alcun vero. Fu domandato: C’è Dio (i)? 
L'uomo ha egli un' anima ? e questa, è di sostanza diversa dal 
corpo ? è immortale ? C’è una legge la quale obblighi l'uomo a 
doveri verso Dio, verso gli altri uomini, verso sè stesso? A dirla 
breve, si pigliò a discutere sulle più grandi verità c più importanti, 
che infraliamo il genere umano non cessò mai di conoscere e di cre- 
dere. Tutte però queste ricerche, queste deputazioni non riuscirono a 
nulla, e rimasero lungamente sterili e vane; cotalcliò a proposito della fi- 
losofia di quest’epoca, si può affermar francamente, senza tema d’es- 
sere sbugiardati, ciò che abbiamo affermato in proposito della greca 
e della romana, ciò è, non si poter indicare sola una verità, della 
quale si possa dire: « ecco un vero, che, incognito ai precedenti, nel 
diciasettesimo secolo fu scoperto » (2). 

(t) « Q unni primum uccurrat oecalio , dandone debeo am dbcs bit ( Cari 
Mtdit. II), • Scoia dubbio perché la cosa era tanto (olile, da oou valere la spesa 
di affrettarmi 1 ! ! 

(2) Piou accade di far Dotare ooo si trattare a questo loogo ebe dell’ordioa io- 
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Se non che, non solo non discopersero alcuna verità scono- 
sciuta, ma non trovarono, non inventarono alcuno nuova dimostra- 
aioli i- delle già conosciute. In questo secolo scrissero si belle pagine, 
composero bei libri, ordinarono bei trattati sulla esistenza di Dio, 
mila immortalità dell’anima , sui doveri ; ma in coleste belle pa- 
gine, in cotesti bei libri, in cotesti bei trattati non ci Uovi una 
prova, non una veduta che sieno nuove, rispetto a questi gravi 
e rilevanti argomenti : lutto che ci ha di solido e ragionevole, non 
è che latino volgarizzato, non è che antico raffazzonato alla mo- 
derna: tutto attinto alle antiche fonti, che non si ebbe sempre la 
buona fede e l’onestà d’indicare: tutto coniato, rubato spesso, agli sco- 
lastici, e massime a san Tommaso, chcloavea detto ben altramente 
solido e ragionevole e preciso e strìngente, ma il cui unico errore 
tra di avere esposte latinamente le sue profonde ed ammirabili 
idee (1); 

8. Eccovi però un' altra prova della sterilità di quest’epoca di 

trlb lluale e morale, e di ciò che ad easo rapportasi. Gli è a qucsl'ordiae che s‘ 
alluda, quando cadono io filosofia quistinui di teritd. Quanto all’ ordino pura- 
mente fisico, che il creatore ha abbandonalo alle ricerche c alle disputa rioni degli 
uomini — mundum tradirti t disputatici ni «or um ( Sap .) ai sono Calte, e si faranno 
sioo al finiiuoudo, scoperte, toccanti alle proprietà, alle torre dei corpi e alle loro 
applicazioni alle bisogne della vita- umana. 

(I) Questa osservazione è in partiooUr modo applicabile elle fatiche dei filo- 
sofi e dei pubblicisti protestanti, intorno alla teienea dei doveri, al diritto natu- 
rate e al diritto pubblico. Rada gettare l'occhia noo altro che alt' indice delle 
materie della II parte della Somma, dove il doUore angelico tratta questi stessi 
argomenti, per restare attoniti , stupefatti, incantati di vedere in questo quadro 
magnifico, tracciato dalla mano del geuio, come tutte le parli s’iufiltrino le uno 
nelle altre, si accordino, si spieghino, si solleghino, si armonizzino insieme la un 
tolto meraviglioso. Il trattato delle leggi singolarmente, gli b quel di meglio ebo 
in tale argomento aia stato scritto aiu qui. La solidità dei principi, Is precisione 
dal linguaggio, la vigoria degli argomenti, lo sviluppo delle dollriue, la profondità 
delle vedute, iu tutta questa parte della Somma è all’altezza dell'ordine, de! con- 
catenamento e della elevatezza delle idee; è, uelts scienza morale, il capo d’opera 
piè compiuto e più perfetto dello spirito umano. Questa è la miniera iuesanrlbile, 
coi spogliarono I Grazi, i Puffeadoifiq.i Coccci, gli lleinecci, attribuendosi, corno 
proprie creazioni, le ricchezze che n'estraevano. La prova di che sta in ciò, che 
quaodo, venendo loro a mancare questa risorsa della scienza scolastica, o astenen- 
dosi dall’averci ricorso, e* si affaticarono sul fondo del proprio iugegno, e furono 
proprio loro, si videro essere poveri^ pirciui, frivoli, sori od assurdi, e restanti, 
sia nella sostanza e sia nella forma, molto al dissolto dei Pistoni, degli Aristo- 
teli, dei Zenoai , dei Ciceroni, che toccarono lo atesse materie, e che pura noa 
avevano la face del cristianesimo. 
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discussione. Cartesio, a cagione di esempio, e Malebranche e Lei- 
bnizio eran uomini religiosi profondamente. Studiosi di essere te- 
mili grandi filosofi, e' studiavano non di meno di restare cristiani; 
Dìon è dunque da fare le meraviglie se, per essere cristiani, e anzi 
qppunlo perchè cristiani, si trovassero concordi in ammettere Dio. 
e la creazione, l’anima eia sua immortalità, le leggi e la loro ob- 
bligazione. Avevano apprese nel catechismo, che si guardavano d’ab- 
jurare, queste verità, bene e convenevolmente sicurate ed espresse. 
Ma quando furono venuti a quistioni di pretta filosofia, intorno alle 
quali il cateciiismo si tace, la ragione filosofica di. questo secolo 
non altro ha fallo che rinnovare i sistemi e le opinioni dell'antica 
con tutte loro conseguenze; e, dopo avere lungamente discusso e. 
scritto e parlato assai, punto nulla non Ita deciso nò definito. 

La. filosofia cristiano, dipartendosi, come abbiano visto (Aag. II* 

% 7) dal principio , universalmente ammesso dalla coscienza, univer- 
salmente professato daL linguaggio dell'umano genere lutto intero , 
non essere l'uomo che un composto maturale , e il corpo e t'anima 
essere nell’uomo un supposto essenzialmente e sostanzialmente VM, 
aveva, spiegalo in modo semplicissimo e naturalissimo, in che ma* 
mieta le sensazioni ricevute dal corpo giungano sino all’ anima; e 
le volizioni dell’anima nel corpo ai riproducano. Ma la ragione fi- 
losofica del seeolo di che è parola, disconosciuto questo principio 
fondamentale della vera filosofia, e richiamatosi il falso dell’antica 
ragione filosofica, ciò è, l'anima e il corpo essere du'enti l’uno dal- 
l’altro indipendenti del tutto, e l’uomo non essere URO che acci- 
dentalmente, e realmente due, rinnovò l’antico problema, il piato 
intorno la rapidità e 1’ armonia delle comunicazioni fra il corpo e 
lamina. Quindi la necessità dei sistemi del commercio dell’anima 
col corpo ; avvegnaché, ammettendo nell’uomo du'eeti, segua la ne- 
cessità di ammettere un; sistema, una regola di commercio , per 
«piegare la perfetta conformità del loro operare. E questo sistema, 
non lo avendo trovato nella natura, che non ci esiste, il costrui- 
rono di fantasia; fecero filosofando, come farebbesi poetando. Quindi 
L sistemi, delle cause occasionali di Malebranche, dell’armonia pre- 
stabilita di Leiboitio, dell’infiasso finca di Lo Ite, i quali ogni cosai 
Confusero e nessuna spiegarono, e ingenerarono tra’fiiosofi unte dis- 
putatoti!, senza che si potessero intendere mai per una ammetterne 
come vera: del rimanente uomo non de’ maravigliare di cotesto, 
Conciossiacchè sieno tutti e tre falsi, tutti fittizi, tulli chimerici, 
lutti assurdi. !;■» • 
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Anche abbiamo veduto, la filosofia cristiana , fermando die 
nella formazione delle idee ci concorrono, il corpo come causa nia- 
teriale, e l’anima come efficiente , in cotesto fenomeno averci co- 
nosciuta l’azione delle due sostanze; e però aver ella cosi definito 
il problema della origine delle idee, che più non c’era quistione. 
Ma la ragione filosofica del secolo diciasettesimo, disconosciuta la 
legge di quel concorso, e attribuita la formazione delle idee all’una 
• all’altra delle due sostanze dell’uomo, a gran dispendio di fan- 
tasia, si fabbricò sistemi, tutti più assurdi e più arbitrari l’uno del- 
l’altro. Per Cartesio, come già per Platone, le idee sono innate 
nell’anima, a somiglianza d'idoletti chiusi in un armadiuolo, d’onde 
la mente, secondo suoi bisogni, li piglia. Per Lcihnizio, tutte le idee 
oi sono nello spirilo, nè ci escono che per forza di riflessione, sic- 
come statue che ci sono tutto intere nel marmo, aspettando d’es- 
scrne cavate dallo scalpello dello scultore. Per Malebranche, le idee 
non sono che un giuoeherello deb Verbo di Dio nella mente del- 
l'uomo, cotalchè la mente vede e comprende ogni cosa in Dio e 
per Dio; per lo che questo bell’ingegno fuorviato fu detto folle ( i), 
da filosofi che, in questo ragguardamento, l’erano quanto lui e più 
di lui. Per Loke finalmente, tutte le idee non sono altra cosa che 
risultamento della sensazione, o la sensazione medesima; concios- 
siacchè per Loke la facoltà di pensare può acconciamente trovarsi 
fra gli attributi della materia ; di che , più lardi , quel tri- 
sto abbate di Condillac ebbe a dire, altra cosa non essere le idee 
che sensazioni trasformate ; e Sainl-Lambert: essere l’uomo non 
altro che macchina bene organata che riceve lo spirito da tutto 
quello che la circonda. Ma tutti cotesti sistemi non avendo che 
più e più sempre avviluppalo il problema, più presto che scioglierlo, 
c’rimane tuttora intero, a nuova causa di divisioni, di interminabili 
dispute tra’filosofi , a novella prova della impotenza della ragione 
filosofica di quest’epoca a null'alTatto definire, a nuli’ affatto deci- 
dere. 

9. Il medesimo, finalmente, ò avvenuto nella capitale quistione 
intorno al criterio e al fondamento della certezza. I vari sistemi 
dell’antica filosofia, rispetto a questo grave argomento, ricomparvero 
nel secolo diciasettesimo , cogli stessi principi , cogli stessi risulta- 

fi) Dieertsi nelle scuole: Egli eh* tutto vede in Dio, non vide poi ch'egli t 
t»n folle. 
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menti. — Noi abbiamo veduto, fratelli, che, nel fatto della certezza, 
i greci filosofi erano a principio divisi nelle due grandi famiglie, 
dei dommatisti, per li quali ogni certezza stavasi nell’ uomo indi- 
viduo, e degli accademici , neganti invece che l’uomo singolo po- 
tesse avere certezza alcuna , nè riconoscenti il criterio della cer- 
tezza fuori dell’universale consentimento. Abbiamo veduto i domma- 
tisti suddividersi in razionalisti , affermanti i soli concepimenti della 
ragione essere certi ; in fanatici, riponenti la certezza nell’ intimo 
senso dell’anima; e in sensualisti , sostenenti unico criterio infal- 
libile di certezza essere il testimonio dei sensi. Abbiamo veduto 
accademici similmente sbrancarsi in tre diverse assembraglic , e 
quindi sostenere i civili, doversi considerare per vero, non altro che 
le instituxioni politiche, alle quali, come ad unica regola degli atti 
umani, si de’ uniformarsi ; e i religiosi questo medesimo privilegio 
attribuirlo alla religione; e collocare gli umanitari ogni certezza 
nelle sole credenze universali di tutta quanta la umanità. — Or 
dunque bene, il secolo decimoscttimo vide ricomparire sulla scena 
del mondo filosofico tutti questi sistemi ; e vidcli sostenerci la loro 
parte, colla ridicola serietà istessa. Cartesio, fermando, con Plato- 
ne (t), tutto ciò doversi aver come vero, di cui la ragione di cia- 
scheduno ha una chiara percezione c distinta (2), resuscita il dom- 
malismo intellettuale ; Malebranche, colla sua visione diretta del 
vero in Dio, rinnovella il dommatismo fanatico dei cirenaici ; Loke, 
insistendo sulla teoria d’ Epicuro, unico testimonio fedele essere 
quello dei sensi , ristabilisce il dommatismo sensualista. I nuovi 
accademici d’ altra parte si ripartono unch’ essi , come gli antichi, 
in tre sette. Hobbes pretende introdurre tra’ popoli cristiani l’aca- 
talepsia civile dei pagani, affermando, ogni cosa doversi avere sic- 
come incerta , nè aquetarsi che alle instituzioni civili ( De Ch e ). 
Muet, vescovo che fu di Avranches, sostenendo, le sole dottrine re- 
ligiose essere certe per l’uomo, vuol ristorare V acatalepsia reli- 
giosa ( De imbecillitale mentis humance.) Buflìer, facendo appello al 
senso comune degli uomini, anche per la certezza delle verità pri- 
mitive di semplice percezione, fa rivivere ì'acatalepsia umanitaria) 
(Trattato delle verità prime) , la quale un autore tristamente ce- 

i Miti.i.ii.» vi ìi I . a - I } ••■3 ,-’j -Mia 

(1; * Plato, omoe juiliciom reritatis, rerUatrmqua ipom, «bductsm ab opioio- 
nibus et a scnsibus cogitationia ipsius et nieutia, use solini (Cicero, Acad., 1). 

(9) a Videor prò raglila geurrali poasc jam sUtuere : lllud ouiae esse ve- 
runi qutd vatde disliactcque percipio (Atedi lui. il.). , 
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lebre dei nostri tempi ha portato all’eccesso delfe sue ultime con- 
seguenze. — Fra questi sei sistemi diversi sulla certezza, malage- 
vole cosa è decidere quale sia il vero, c pur anche se ce n’è al- 
cuno di vero (1), Incerta dunque la ragione filosofica intorno al 
mezzo di discernere dal falso il vero, gli è manifesto non poter 
ella stabilire alcun vero: imperciocché, in qual maniera si potreb- 
b’ella assicurare la verità, prima di avere trovato il mezzo di per- 
venire alla verità? (2). 

Cosi dunque, a quest’epoca della discussione moderna, come al- 
l’epoca dell'antica, le ricerche e le lotte della filosofia non si ag- 
giravano che intorno alla competenza della ragione o dei sensi, 
della riflessione o delia spcrienza, della speculazione o dell’istinto, 
del ragionamento o delle sensazioni, per accertare alcun che in- 
torno alle ideé innate od alle squisite, ciò è, sul principio genera- 
tore delle cognizioni umane e della loro certezza ; e la filosofia, non 
avendosi potuto intendere con sé medesima , non avendo potuto 
stabilire cosa alcuna di certo, di solido, intorno a questo punto car- 

(1) A.I principio di questo secolo, l'autore deila «torta comparata dei «tate- 
mi, ec. dicera: » La quistione sollevatasi intorno alle idee ionate, supporrebbc&i 
a torlo oriosa od iaiiitTerente; a torto, come taluni, che la sia quistione decisa 
già. (tom. I) » Dunque il srcola delia discussione non ha deciso altrimenti la 
quistione sull’origine delie idee, dappoiché desse era torors nns lite da do verri 
decidere pel secolo dell* inganno, il quale oeppur esso non l'ha meglio decfea. — . 
Vaggasi a questo proposito la nota A>, alla fine di questo ragionamento. 

(2) a I filosofi, segue a dire il signor Dcgerando, chieggono cosa, la quale, 
senza dubbio, sarebbe piacevole e comoda odia pratica, quando vogliono trovare 
oo criterio tanto pronto e tanto semplice che possa, a prima veduta, far discer- 
nere il ver* dal falso, servire di sugetlo sensibile e universale alle eognisiani le- 
gittime, e in tal guiaa dispensare de ogni altro esame. Chieggo no però aua cosa 
Uatt’ allatto ■« possibili; a la inutilità dei tentativi, fatti ih ooai tu atro per otte- 
nerla, basterebbe a dimostrarne la impossibilità. Il destino delle nostra ragiona 
sarebbe troppo splendido e troppo felice, se ci avessero della verità caratteri tanto 
apparUeeuti, da poter essere couoscinti a primo sguardo. Non c’è cosa, la quale 
possa francarla da una pasicnte e metodici riflessione* a Vedete dunque la ra- 
gione filosofica dichiarare ella stessa che, non solamente il criterio della verità , 
cercalo iu tulli i tempi, non fu trovato mai, ma si bene ebe gli è impossibile a mai 
trovarsi, e clic il destino della ragione e di cercare sempre la verità sensi trovarla 
mai. Quest' è la chiose delle parole di sau Paolo: studiare coutiuovo scusa appren- 
dere inai — eemper disccntri, si nonquom od teitmiam veritatti pervenientet. 
Del rimanente, quest’ è la stessi confessione ebe avevi fatto la ragione filosofica 
aulici, per boera di Cicrroue; e questa diiperausa di mai trovare il messo d'sr- 
Hvsre alta verità, sarà sempre i B.’t ima parola della ragione utnaua, tendente da sà 
sola alla scoperta del ver* 


I5W 

dinaie, fu imponente e sterile su tutto il restante. L edifico della 
scienza , non che potesse fornirsi , ma non potette nè manco es- 
sere incomincialo , difettandogli il fondamento , sul quale asso- 
darlo. 1 nostri ire riformatori imperiamo , terminato di diroccare 
la filosofia dimostrativa, non formarono la tnqumtira, non ne fon- 
darono alcuna., non lasciarono, dopo di sé, che rovine. La filosofia 
non mai uniforme , sì al contrario info rme , deforme sempre , ri- 
mase tutta intera da farsi. 


IO. Erano in verità grandi uomini , veri geni , Leibnizio e Car- 
tesio. Ma il genio non sorti di crearsi che tenebre, nelle quali nulla 
vide, nulla valse, nulla fu, daH’istanie che, concentratosi insò me- 
desimo, rigettò le comunicazioni del Verbo eterno, del quale egli 
i la riverberazione e il riflesso ; onde, impossente al bene, non ebbe 
più abilità che pel male. Eppure non fu cotesto che U germe di 
quel male che i grandi uomini deposero nello spirito umano, ad 
onta dei desideri che avevano, degli sforzi che hanno fatto pel bene. 

Cartesio, e tutti i grandi cristiani ehe adottarono il suo sistema, 
dubitarono di Dio, nel modo stesso che gli scolastici arieggiarono 
di voler fere ; in un modo puramente scientifico , per trovare di 
nuove dimostrazioni a favore di un tanto vero. II loro dubbio fi- 
losofico non istrascinava altrimenti la distruzione d’ ogni credenza 
cristiana ; e parendo dubbiare di Dio uelle scuole, e’ non cessavano 
di adorarlo nelle sue chiese. Ma i loro scolari , i discendenti , di- 
partendosi dallo assioma di non ammettere cosa — nè la esistenza 
stessa di Dio — se non fosse evidente per la ragione, non trovala, 
non dimostrata dalla ragione, si trovarono poi nella impossibilità 
di sicurarsi di cosa alcuna, nè manco della certezza dell'evidenza, 
e della competenza della ragione. Imperocché, come aveva notato 
Cartesio stesso (1), altri non può affidarsi alla evidenza e alla ra- 
gione, se non in tanto ch’ei sia sicuro essere Dio, il quale diede all’uomo 
la ragione per conoscere il vero; e conseguentemente in tanto ch'ei 
sia sicuro eh' esiste un Dio, autore della evidenza e della ragione. 
Questo dunque significa , il dubbio puramente scientifico di Carte- 
sio, pigliato in sul serio, e in tutta la sua maggiore latitudine da 

(I) • Quarti primula occurat occasio, examioere debeo an lit De u», on ponit 
isti dece pt>r : hac eniia re ignorata, non videor ds ulta alia piane tenue esse 
unquam poste ( Sfiditat . TF).| 
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intelletti folli o maligni, «aere tralignato di corto in dubbio reli- 
gioso , se non anche in dubbio assoluto. Fu incominciato a dubi- 
tare dei donimi cristiani, colla medesima leggerezza che dei sistemi 
filosofici ; si parve convenire non doversi ammettere come vero, in 
qual si voglia ordine di verità, se non quello che a ciascheduno 
paresse vero: e il principio religioso del protestantismo, fattosi forte 
-del principio filosofico, dal campo della scienza in quello della re- 
ligione si tramutò, c condusse la negazione o la disperanza del vero 
a tale, clic Bayle, precorrendo il secolo diciottesimo, proclamava lo 
scetticismo, c Spinosa preludiava al secolo dccimonono colla rinno- 
vazione del panteismo, il quale non è da ultimo che uno ateìsmo 
disfigurato. Queste furono le conseguenze logiche del movimento 
filosofico del secolo diciasettesimo (1); c fu cosi che questa se- 
«onda epoca della ragione filosofica moderna , 1’ epoca della discus- 
sione, spianò la strada alla terza, che quella fu della negazione. E 
questa fu il trattenimento, il lavoro del secolo decim'ollavo, (2) del 
quale ci occuperemo nella seconda parte. uq> 

.■ • 1 r . ~ l> {'di duo 

' (1) Osservile come uno di que'tristi abbili che, oeU'Kalia «tessi, per farsi per- 
donare la loro solimi e buscarsi il diploma di filosofi, si dettero, nel passato secolo, 
a incensare Epicuro, Bicone e Lolte, l'albata Geuovesi — letterato e filosofo d’io- 
geguo assai , e graude panegirista della logici e della filosofia razionale — ha 
giudicalo quest'epoca del rinascimento, della pretesa risloratiooe della filosofia , 
dalla quale andava lant* orgoglioso, e di coi s'era, d'altri parte, mostrato tanto 
dattilico. — L’ esperienza, dic'egli, c’insegna, che il progresso della seieoza ci 
condusse il progresso delle quistioui ; che deuse tenebre si sparsero sino sullo 
cose che i nostri padri veneravano religiosamente, avendole imparate dalla tradi- 
tone. ovvero tenevano per sicure, perchè trovale da loro stessi ; e non aver# 
.recato nella di meglio da sostituire a quello che susistevi. Talché, se noi prose- 
guiamo a camminare nella via che iafifommo, da qui ad uoo o due secoli la sarà 
Juitu per ogni scienza, e i nostri successori non sapranno altra cosa, da quella 
in fuori di non sapere cosa alcuna, a Esperimento scimus, es quo rea litterario 
aucta est, quarstioues elioni auctas; et rebus, quas veleres aut, tradita*, «anele ve- 
xerabantur, aut, inveotas, certo tenebaut, teuebras effusas ; oiliil interim melioris 
«verium. Quare si, ut cocpimus, pergsmus, intra uuum aut allcruui acculum do 
tota uomini* scinti a actun hit, uihilque sapieot posteri, nisi so Ntuit. scino 
(Art- logico-critica lib. I ). Se questo povero abbate vivesse a' di nostri, egli ve- 
drebbe la sua profesia essersi pienamente compiuta, e iù prealo eh' egli nou lo 
ovea preveduto. 

(2) « La filosofia del diciottesimo secolo è lo sviluppo del movimento cartesiano, 
xci due sistemi opposti che il cartesianismo conteoea nel suo seno, seosa averno 
sviluppato tulle le potenze. S: conveniva ebe queste potenze, nascoste, prendessero 
tutto il loro sviluppo, perchè si conoscessero in ciò eh' esse avevano, e in quello 
che non avevano. Quiadi l’idealismo dalla scuola germanica, e il sensualismo in- 


Digitized by Googl 


127 

SECONDA PARTE. 

li. Il secolo decim’ ottavo ci è tuttavia troppo da presso, troppo 
presente agli animi per orribili ricordanze, perchè ci sia di bisogno 
addentrarci in molti particolari, dimostranti il carattere manifestato 
dalla ragione filosofica, c le eoormezze colle quali lo sordido. Tut- 
tavia alcuna cosa si vuol pure dirne. Non è uomo che ignori, alla 
ragione filosofica inglese di Uobbes, di Collin , di Bolingbroke , di 
Woolston, di Gibbon essere andata a inspirarsi la ragione fdosofica 
francese , per tramutare nella Francia quell' orrendo sistema , che 
disconosce, che ripudia, che aborre ogni dottrina positiva, ogni in- 
segnamento cristiano in materia di religione. Protetta da certi uo- 
mini di stato troppo deboli, troppo semplici , forse troppo corrotti ; 
favorita da certe passioni , da certe condizioni dello stato politico 
della società: la ragione filosofica, la quale fino allora aveva serbata 
in Francia qualche moderatezza e fatto uso del eristianesimo , nel 
decim’ ottavo secolo ruppe ogni freno, e gettata ogni maschera, si 
mostrò al mondo in tutta la sua licenza, in tutta la sua deformità, 
in tutto il suo delirio , in tutto T orrore suo. E’ ci avevano senza 
dubbio nell’ ordine politico , e persino nel religioso, degli abusi a 
correggere, dei disordini a reprimere, degli scandali da tor via ; av- 
vegnacchò i tempi e le passioni sempre ne intrudano in tutte le 
umane istituzioni. Erari sopra tutto da correggere, da reprimere, da 
tor via il grandissimo degli abusi, dei disordini, degli scandali, quell» 
del paganesimo rinascente, il quale, ristorato nel secolo sestodeci- 
mo, s' era infiltrato per ogni dove, ed aveva invasa ogni cosa, ogni 
cosa corrotta : filosofia, diritto pubblico , lettere (i), arti , massime, 
costumi. Se non che, in vece di adoperarsi a guarire colesta piaga, 
non si fece che allargarla da tutte parti, che renderla più gangre- 
nosa ; in vece di combattere cotesla causa onnipossente del degenera- 
mento dei popoli cristiani nell’ Europa moderna , non si fece che 
svilupparla, che applicarla ad ogni cosa, per ogni dove: con ci» 

glese c francese, (Couiin, Cotto del 1828, lei. IX) « Qaesto elogio, vuoisi confes- 
sare, non è gran cho lusinghiero per la filosofia di Cartesio. 

(1) La letteratura dei secoli di Leone X e di Luigi XiV, profana io gran parto 
, Balle sue forme, era cristiana Bella sostanza. Era I’ ultima risultanza del movi- 
mento cristiano dei secoli precedenti L'effetto della corruzione pagana nelle let- 
tere e nelle atti uoo ai manifesti) che nel secolo diciasettesimo in Italia, nel de- 
-eim’ottavo io Fraucia. I buoni e’ tristi principi, hanno spesse volte bisogno di 
pecoli per fruttare tra’ popoli, le buoue o le malvage loro conseguenze. - 
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fosse cosa che , come notò con altrettanto senno che verità uno 
dei vostri letterati (Carlo Nodier) : « la rivoluzione francese non 
fu che il complesso delle idee di collegio , applicato alla società. > 

Avevano dell’ ingegno questi filosofi del secolo decim' ottavo, ave- 
vano, alcuni almeno, del genio : ma, ogni luce divina interamente 
spenta in cotesti intelletti cristiani, fuorviati dall’ orgoglio , infradi- 
ciati dal vizio, e’non potevano in alcuna cosa accordarsi, tranne in 
un odio comune , in un odio satanico pel cristianesimo , che chia- 
mavano freddamente 1’ infame. Non inventarono, non trovarono coso 
alcuna , neppur l’errore ; non hanno fatto che rinnovare e raffaz- 
zonare francescamcnlc tutte Pecccntricilà, gli errori, le laidezze, le 
turpitudini della ragione filosofica greca e romano, meno il talento (1). 
Professarono simultanei i più contraddittori sistemi , le più opposte 
dottrine: il dommatismo e lo scetticismo, il materialismo e l’ideali- 
smo, il deismo, il panteismo , l’ateismo ; cotalchè di loro si possa 
ripetore quello clic Cicerone degli antichi avea detto : non si può 
pensare assurdezza, che alcun filosofo non professasse — Ni li il lam 
abtturdum dici potest, quod non dicatur ab aliquo philosophorum. 

II carattere proprio della ragione filosofica di quell’epoca, non 
fu, ripeto, che la negazione, portata agli ultimi termini, agli ul- 
timi furori, potrebbe dirsi. Negò Dio, la creazione, la Trinità, lo 
rivelazione, la caduta dell’uomo, la redenzione, la grazia; negò la 
semplicità, la libertà, la immortalità dell’ anima ; e non pure quello 
che non si vede, ma si eziandio negò quello clic può vedersi, non 
pure Dio, ma anche il mondo , non solamente gli spiriti , ma an- 
eli’ essi corpi, non «oliamo la vita nel mondo futuro, ma benan- 
che la morte in questo (2); negò ogni morale, ogni giustizio , ogni 
virtù, ogni dovere ; negò tutte quante le idee, tutti i principi, tutte 
le credenze, le verità, le certezze, i culti, le religioni, le società. 
Negli insegnamenti di lei , nuli’ affatto di positivo , negativo ogni 

(t) Vedete nelle Provinciali /Moir/trit* drH’ubbtle Berruel, tutte le essnrdilà 
delle filosofìe greci, Delle pigine ■ rimaci del libro, e nelle pigine ■ destri II 
eompassiooevole indottone chi ne diedero i filosofi del secolo decirn'oUire. pre- 
sintindole come risultimrnto delle loro ricerche. Questo ravviciaimeolo. eviden- 
tissimo, provi, che colesti grandi pensatori non si presero neppure li briga di pen- 
sare eglino stessi s ciò ebe scrissero, e ebe l’onrslò non era certamente la lotn 
virtù prediletta. 

(3) Si sa ebe Condoreet, il più folle de' filosofi di queste secolo, ha predetto 
che verrà giorno, In cui la filosofia seoeprirà e rivelerà agli nomini il segreto di 
non morire. 
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«osa : tutta la scienza sua fu divorata, direbbero le scritture — ornili a 
scientin eonnn der orata est ( Psal . CVI. 27 .) : conciossiacchè non 
insegnasse altra scienza che la dubbiezza , non altra morale che 
il delitto, non altro dovere die la rivolta, non altro ordine sociale 
rhe l’anarchia, non altra religione che l’ateismo, non altro fine 
all’ uomo che il nulla. E perché cosa non fosse, della quale si po- 
tesse affermare, la ragione filosofica del diciottesimo secolo non l’a- 
vere negata, dappoiché tutto ebbe negato, così che null'altro avvan- 
zavale da negare fuori di sé medesima, ed ecco che un l»el di ella 
giunge a rinegarc, ad annientare sé -lessa ; nvvcgnncchè l’apoteosi 
«li una putta , sotto il titolo di I)f,a Ragione , l’ impersonamento 
della ragione nella voluttà e per la voluttà , cotesto fu pubblica e 
solenne confessione di non riconoscere che la materia nelle veci di 
Dio, il piacere nelle veci di leggi, l’istinto nelle veci della ragione ; 
e che a quel modo che non c’era più nè legge nè Dio, a quel me- 
desimo nen c'era più nè ragione. 

12 . Quale spettacolo , grande Iddio! filosofi, la cui ragione era 
stata tanto orgogliosa, che ogni cosa avevano esordita, compiuta per 
lo trionfo della ragione, finire adesso collo abjurare ogni ragione! 
Quale spettacolo! filosofi, i quali tanto avevano declamato contro la 
superstizione , finire adesso coll’ incurvare la fronte superba appiè 
dell’ idolo infame della laidezza, afforzarsi nella superstizione piu 
oscena , più cinica , più grossolana, davanti a cui gli stessi pagani 
s’ erano sempre arretrati! Imperciocché i filosofi greci avessero bensì 
adorato anch’eglino l’uomo, ma dopo morte, ma purificato, in qual- 
che modo, dal transito, ma trasformato, indiato; laddove che i fi- 
losofi del novantatre adorarono l’uomo vivente, carnale, criminoso, 
scaduto, abballato al cieco istinto dei bruti. E in colai guisa la mo- 
derna ragione filosofica, rinnovato il delitto della ragione filosofica 
antica, la quale , a della di san Paolo, s’era condannala , insuper- 
bendo , da sè medesima — evunuerunt in cogitationibus ; fu col- 
pita dalla stessa castigazione, accecala che fu a tal grado d’ adorare 
1 ’ uomo delittuoso, corruttibile, materiale invece di glorificare Iddio 
stintissimo e perfettissimo — et mutarerunt gloriata incorruptibilis 
Dei in imaginem glorine corrVptibilis hominis. 

Se non clic, più vergognosa, questa idolatria medesimamente fu 
più crudele. I greci e i romani non immolavano a Giove e a Ve- 
nere che ecatombe di bruti , mentre allo altare della DEES9A ra- 
gione si sgozzarono ecatombe di vittime umane, sin di filosofi; af- 
Ventum. ' 9 
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finché nelle persone di que' sacerdoti dello ragione, i quali s’ erano 
banditi rappresentanti della ragione, spegnendosi la ragione nel san- 
gue, meglio ancora si accertasse, essere questa l’epoca della ignomi- 
nia, del termine, del dislruggimcnto della ragione. Questa l’epoca 
delle orgie orribili, delle scene sanguinose, dei delitti, dei quali nes- 
sun popolo pagano, nessun popolo selvaggio mai non ne aveva dato 
I’ ('sempio; e clic avrebbero folto eterna la infamia del popolo cri- 
stianissimo, dove non fosse accertato, colesto popolo nulla aver fatto, 
nulla voluto di tutto quello che commettevasi allora in suo nome. 
E perché dubbio non rimanesse, ogni cosa essere stala opera della 
ragione filosofica , non della popolare, un filosofo si pigliò cura di 
bandire al inondo cotesto vero. Gli è Condoreet clic , al cospetto 
degli orrori del novanUitrc, alludendo a colui che, primo, nel de- 
cimo ottavo secolo eccitava il movimento della negazione. — Vol- 
taire — , disse queste memorande parole: « Egli non vide lutto ciò 
ch’egli lia fatto, ma ben gli è lui che fece tutto quello che noi 
veggiamo ». 

Tale condizione di cose non poteva durar lungamente; nè la so- 
cietà nè la scienza non potevano indugiarsi nella negazione , che 
non perissero. E però la ragione filosofica , di accordo colla ra- 
gione di stalo, furono partite ricalcare loro vestigio, e voler rico- 
struire l’edificio del vero; ma sempre secondo il metodo che l’è es- 
senziale, ciò è, volendo procedere da sè medesimo, e creare scienza 
fuori di religione , forse a dispetto di religione r come che prote- 
stando di volere rispettala la religione. Vedete dunque , la ragione 
filosofica moderna, immutando suo linguaggio, non avere abbando- 
nali i 1 principi, moderando i comportamenti, non avere ahjurutc sue 
liretcnsioni; non avere ella rinunciato al sistema della negazione, che 
distingue la terza epoca sua, nel secolo diciottesimo, salvo che per 
entrare nel sistema dell’ inganno, il quale è il verace distintivo della 
quarta epoca, del secolo nostro. F. in verità, in questa filosofia ogni 
cosa non è che inganno rispetto a origine, inganno nelle tendenze , 
inganno intorno ai risultamenti. — Souo da capo. 

f3. Inganno, rispetto a origine. Alcuni eapi della moderna scuola 
filosofica francese — e’ mi piace di riconoscerlo — hanno inge- 
gno ed elevatezza, ed anche, come dicono, genio: eglino però non 
isrimareno , non rispettarono bastantemente sè stessi; non furono 
siiffierememente alteri del proprio ingegno, della potenza. Con doti 
sovrane, splendide, rare che potevano farli maestri, preferirono farsi 
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discepoli ; potenti a procedere a paro coi più grandi geni del cat- 
tolicismo , e condividere i loro allòri , ebbero la malaccortezza di 
porsi al codazzo dei piu folli filosofanti della protesta , ed esporsi 
percolai modo al loro disprezzo, al sarcasmo (1). Atti ad arricchire 
la loro terra di filosofia vera, soda, magnifica, avente il cristiane- 
simo a base, la luce divina a guida, le opere di san Tommaso a 
sorgenti, ad iseopo il continuamento, lo svolgimento compililo , il 
perfezionamento della filosofìa cristiana , la qual è pure una delle 
glorie di questa Francia; eglino invece non arrossirono di far ac- 
cogliere nel linguaggio universale, nel linguaggio delfincivilimento, 
dicevo quasi nel linguaggio cristiano, i sistemi fantastici, ignobili, as- 
surdi dell’alemanna filosofìa, non aventi che il paganesimo e le vi- 
ziate ragioni loro per base, le tenebre per guida , le vane discus- 
sioni de’due ultimi secoli per iscaluriggini, e per iseopo la degra- 
dazione dell’uomo e la rovina della società. Impressovi la imagine 
della personalità loro propria, il suggello dell’ ingegno francese, e’ 
presentarono e feeero accogliere a Francia , quasi fossero filosofìa 
terrazzano, i sogni di tutto quello che la intemperanza più svergo- 
gnata della ragione straniera incarnò di più sudicio, di più ineom- 
prensibile, di più mostruoso; e sarebbe immensamente ridicolo, se 
non fosse empio nefandamente. É a questo modo clic i principi , 
apponendo loro stemmi , loro suggelli a un fogliolino di carta , lo 
fanno moneta , c donatigli un valore che non avrebbe da sè me- 
desimo. Ora così fatta filosofìa , la quale , coloro medesimi che la 
professano, non limino vergogna di chiamare della furfanteria; (2) cosi 

(1) L'ignobile favola, singolarmente, che lo 8>;ilo primitivo ed originario del- 
l'uomo fosse il Stivaggio; che l'uomo inventasse in sul primo le muleniaiirhe , 
per lo su’ istinto dell’ulile; poi le leggi e la tociatà civile, per l'istinto dell'erta- 
sto. poi le belle ani, per l' isliuto del k» Ilo; poi il cullo, per l'isliuto del refi- 
giojo; e finalmente la ragione, il linguaggio, la filosofia, per l’ istinto del ragio- 
namtntu i questa ignobile favola, ho dello, io cui c'è poesia, balordaggine, be- 
stialità, menzogna, assurdità, ogni cosa, tranne filosofia, fu tradotta alla lettera 
dai libri degli epicurei d’Alemagua, che alla loro volta l'avevano trovata nella mota 
degli epicurei della Grecia. 

(Ì) Si sono latte le meraviglie che sul pergamo adoperarsi questa parola; ella 
però fu, in qualche modo, consacrala dagli stessi baroni della filosofia, della quote 
è parola. Sono eglinu chela qualificarono a questo modo; e, appareutrtneule, e' 
dovrebbero conoscere meglio di chicchessia le loro dottriue e le loro opere. Veg» 
gasi l'opuscolo: / /Uoiofi salariali ( pag. 73), il cui autore non inspira, è vero, 
una contidcuia illimitata; ma le su' afTermaziuui, ch'io sappia, uou furono aucora 
smentite. j 
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Tutta filosofia, la quale , se anche non è un dileUo, altro non ir 
che un giuoco della vanità c dcU’iiiyanno: una cosi falla filosofia 
non è dicesoie all’ intelletto francese, tanto assennalo, positivo e 
cristiano di’ egli è. 

•Vv M .*4» -.ri <!• tn »>1 .«wh 

Ciò che vi perde, francesi, gli è che soventi volte voi volete es- 
sere imitatori servili , potendo essere invece originali modelli. Noi» 
foste avventurali lo scorso secolo, dell’ essere ili a foggiare la vo- 
stra politica nella protestante Inghilterra; e credete voi di potere 
essere fortunati, correndo adesso a modellare nell’ Aiemagna pro- 
testante la vostra filosofia? Siate voi stessi, francesi! Colla potenza 
del vostro intelletto, colla facilità prodigiosa che voi avete di affer- 
rare i più profondi principi, le più sublimi dottrine, e di svolgerle- 
nelle più lontane loro conseguenze ; colla vostra attività sorpren- 
dente, col mezzo della vostra favella tanto aggraziala, ed insieme 
tanto chiara e filosofica ; soprattutto con tanta dovizia di verità e 
di abitudini cristiane, che diciolto secoli di cristianesimo hanno 
reso indigeni a questa terra privilegiata , e di cui si avvisano le 
tracce per iusìno nei vostri fuorviamenti , nei vostri errori : con 
tutte codeste condizioni, voi non avete bisogno altrimenti, ven f<> 
fede io , di seguitare alcun altro ; non avete bisogno che di voi. 
stessi per farvi grandi. ..Vf 

14. Inganno della filosofia moderna, in rispetto alte sue ten- 
denze. Io non parteggio, fratelli, non condanno cosa a priori, ma 
lodo il merito, dov'io lo trovo, come seguo il vero, dov’ io lo in- 
contri. Per la qual coso io avviso e confesso la moderna filo- 
sofia — parlo della vostra eccletica — avere si qualche merito ; 
conciossiacchè , poco o tonto spiritualista essendo ella , del paese 
bene meritò daddovcro, sotto questo ragguardamento. Ritraila l’a- 
dolescenza francese dalla via lutulenta del sensualismo, unica che 
il secolo diciottesimo lasciasse aperta all’attività degl’ingegni, la ri- 
condusse al campo delle spirituali, delle intellettuali dottrine; cam- 
, po, nel quale è agevole incontrarsi col cristianesimo, c proseguire 
di conserva il cammino. Ma codesto spiritualismo, badate — dicolo 
con dolore — gli è senza Dio, quasi dirci contro Dio; gli è uno 
spiritualismo, nel quale Dio non si mostra, conciossiacchè la mo- 
derna filosofia sia deofoba : eli’ ha paura di Dio , non gli fu mai- 
da presso, che non chiudesse gli occhi per non vederlo, per non 
nc essere veduta ; gli è uno spiritualismo , il quale , quando pure 
«li Dio non si passa, lo foggia, lo cincisca di tal maniera, ch’egli. 
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non è piu conosccvole , che si pare far le belTe ili lui. Lo spiri- 
tualismo di cotcsta filosofia non è clic illusorio, ingannevole, incito; 
non incomincia che coll’ uomo , per terminare nell’uomo ; 1’ uomo 
solo propone all’ammirazione e al cullo degli uomini ; c’non è clic 
l’apoteosi, la idolatria dell’ uomo per 1’ uomo; non ha cosa di so- 
lido, di grande, di nobile, di divino, di sacro; c non riesce che 
al ridicolo e al nulla, quando non riesca alla bestemmia e all'er- 
rore. Inganno dunque tutto cotesto, ed amara piaccntcria. 

15. Inganno da ultimo dell’attuale filosofia, in rispetto ai risul- 
‘tamentì. Il divorzio tra filosofia c religione, di che tanto n’ebbero 
a piangere l’una c l’altra, sta tuttavia: la filosofia sempre a van- 
tarsi , a plaudirsi d’essersi fatta laica, scolare, profana. Ma quali i 
risuliamcnli sin ora? Può allegarsi un problema, riferibile a Dio o 
agli uomini , che risolvesse ? La su’ impotenza , colla temerità sua 
non gareggia? Ha ella fallo altra cosa, tranneché oscurare ed af- 
fievolire, con mezzi subdoli e perfidi, le verità generali, di cui il 
mondo non può far senza , i dottimi cristiani , di cui lo chiesa è 
depositaria , non li osando «ombattcrc scopertamente? É riuscita 
ella ad altro, che ad ingannare, a saccheggiare gl’intelletti, che 
se le affidarono, diroccandone le credenze antiche, senza mai so- 
stituirne di nuove? É dessa la filosofia moderna altra cosa che spa- 
ventevole ammasso di stupide bestemmie, di assurde opinioni e di 
stravaganti ? (1) Conciossiacchè: quali quistioni bacila definito que- 

(1) Uno dei più fanatici razionalisti di questo secolo, il signore de Gerendo .* 

• La filosofia, dice, non si mostra cogli essenziali caratteri che la costituiscono, 
tranne quando ell'aùòia fittati \ principi fondamentali delle cognizioni umane. 
Fino allora, incompleta, iucerta , ella non oltrepassa la sfera delle semplici opi- 
nioni. Trovati quitti principi, destinati a servire di pietra angolare, la si eosti- 
t lisce daddovero siccome scienza (Storia comparata toni. I.) n Niente più vero. 
Cotesto però non si è veduto nel mondo, fuor solamente una volta, oell’epoca 
della filosofia cristiana. Questa, non si essendo voluta inai separare dalla religione 
e dalle credeoze comuni della umanità, era riuscita a fistare i principi fonda- 
mentali delle cognizioni umani, e la merci di quali principi , dettinoti a ser- 
virà di pietra angolari, l'era costituita daddovero liocorni sriensu. Ma dopo 
i secolo sedicesimo, ciò è, {{dappoi che la ragione filosofica volle procedere 
da sola, non avendo ella potuto in poco meno che quattro secoli, riuscire mai a 
fittare i principi delle cognizioni umane — avvegnacchi, disputandosi ancora 
di questi giorni intorno a tali principi, seguiti eh' e' non sicno nè trovati ni fitti 
— consegue che li filosofia, dopo quest'epoca, non si è mai mostrata, nè mo- 
strisi eoi caratteri essenziali che la costituiscono, • che, incompleta ed incerta > 
come quelli dei greci e dei romaai, e per le cagioni medesime, ella non esc*, 
punto dalla cerehia delle amplici opinioni, 

W J 
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sla filosofìa , la (piale tutte le dovea definire ? Quale vero ha tro- 
valo , ella che doveva tulli trovarli T Questa filosofìa della scelta 
clic cosa dunque ha scelto ella di preciso, di certo, in cui la ra- 
gione possa ragionevolmente aquetarsi , senza invilirsi , senza an- 
darne perduta ? Che mi si accenni , ed io mi solleciterò di ono- 
rarla , di protestarle riconoscenza in nome della religione c delia 
umanità. Ahimè ! la non ci diede clic parole in vece di cose , te- 
nebre in iscambio di luce , dubbietà per certezza , fanatismo per 
realità. (1) 

(1) Tirderoann , l'iscorico della filosofia materialiita, secondo Cousin : » L'isto- 
ria (Iella filosofìa, disse , ci presenta, nel su' insieme Una prospettiva di cooso- 
laiiooe e di gioja. Conciossiachè d'altura che la umana ragione si fu riscossa, ella 
odo sia mai retroceduta „, la ragtoue arante scota sosta ( Stor. della /Hot. ) • 
Ileo more! Gli è precisameule il contrario. L’ istoria dotta filo te fio nel to' in- 
sieme non ci offre che una prospettiva di desolazione e tristezza ; aevtjnac- 
ché d'allora che la ragione umana ti fu riscossa, come dice l'istonco filosofo, 
nel secolo diciasettesimo, ella non ha fatto che retrocedere sino allo scetticismo, 
« atta divperaoaa di qoul che aia verilè. L'istoria della filosofia nel so' insiemi 
poo ci dimostra che uo solo sera, ed è, elio la ragionr, dappoiché ella si fu sepa- 
rala dal priocipio religioso, ai arretra sempre siuo alla negaziooe di aè medesima. 
Ma osservale lo atonco coufutarai da aè medesimo : a lufrattauto, continua, quali 
che sieuo i molli lumi che ai difuscro sui principi e sulle più alle idee della 
sciema : 1.* ella non è per ancora riuscita — e non riuscir! mail — a porre ia 
Silenzio alcuno dei partiti più notevoli, formatisi nel suo campo tino dall anti- 
chità, uè ad olteoere, nemmeno in quesi'epena brillarne — di tenebre — quel- 
l'accordo perfetto, quella unii! di assentimento, onde godano le scieose matema- 
tiche. 2.* Gli scettici, gli atei, i materialisti, i teosofi continuano a bacca nere da 
costa ai donimalisti. a* deisti, agli spiritualtali, ai pensatori tranquilli, e trattano 
tuttavia parleggiatori. 3.* Di cotesto vuoisi senta dubbio riconoscere coma ina 
delle principali cagioni questa, che i grandi uomini degli ultimi (ampi baono 
ancora lasciato di molti punii incompiuti rispetto alle prime noeioni e ai prin- 
cipi più elevati, che uou si è altrimenti turalo di determiuare gli ultimi fondamen- 
ti dell'edificio e sopracollocarvi tutte le parli, mettendole iu tirilo accordo (ibidt) • 
Evidente adunque, per questa confessione del suo faualico pauegerisu , che, al 
passo cui s’è ridotta la filosofia dei nostri giorni, ella è sparlila in varie sette le 
quali non ai possono accordare in nulla: che la è allo aeuro iu torno alle prime 
noeioni ; e che non ha terminato ancora di appostare le foudameota dell'ediSiio. 
In altre parola, che la filosofia moderna non fece nulla, non sa nulla, ed ella me- 
desima uou è nulla. E' si vuol essere dunque mollo stupido o molto insolante per 
osare, al cospetto d'uu simigliatile risullameulo, che si runfessa, di venire a discor- 
rere dei malli lumi che ai sono difae* sui principi d ■ Ila scisaia. e della pro- 
spettiva di consolazione e di gioja che presenta, nel su' usieee, la noria dalla 
filosofia. Il signore Ancillou , sebbeac anch'egli della medesima scuola, fu più 
schietto, diteudo: a La storia della filosofia non preseuls, a .primo aspetto, che 
Ito raro raoa; le notioni, i principi, i siatemi ri si succederlo, ai rom- 
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16. Volete voi sapere che cosa ella abbia scoperto, rispetto al- 
l’uomo? La vi parla dell’apoteosi della umanità, dell'assoluto su’IO, 
della indipendenza di sua ragione , del dominio di sua persona , 
della necessità del suo essere: ma poi, vi è dato egli di concepire 
nn nonnulla da questi bei paroloni., mentre si tratta dell’ uomo , 
dell’ente mortale, relativo , dipendente , soggetto, contingente, clic 
non ha , che non è cosa alcuna di per sè ed in sé stesso ? Foto 
di poi, questa medesima filosofia chiamerà l’uomo un essere inde- 
finito, onde confesserà spiatlellalamcnlc non aver ella nlcuna idea 
definita rispetto all’uomo. La quale grossa, facezia di definire l’uomo, 
indefinito per anche ,, de’ ricordarvi quello triste e desolatriee pa- 
rola testò uscita dalla bocca di un filosofo , come voce lugubre e 
cupa dulia profondità d’un avello : « l’umanità non è ancora ma- 
turata abbastanza, perchè si possa trattare dell'anima > .Cosi dun- 
que, fratelli miei, la filosofìa ecdotica, non ha tull’ora deciso cosa 
alcuna, d’intorno all’ anima — la quale però non è una per lutto 
il genere umano — >, ma ci viene annunciando, che debbiamo aspet- 
tare ancora del tempo assai , innanzi sapere di certo, bc abbiamo 
un’anima, o se più presto non siamo ultro clic corpi; se abbiamo 
uno spirito ragionevole e libero , o se non siamo per avventura 
che esseri sensitivi ; se ci stia innanzi il niente o la eternità, chia- 
mati ad essere concittadini degli angeli , o non aventi clic il de- 
stino dei bruti ; e , ciò ch’è ancora più grave , e’ci si divieta, da 
parte della filosofìa , di nò tampoco mettere in sul tappeto qui- 
slione che ci rileva pur tanto! Inganno, ed inganno sempre! nvve- 
guaecliC la significazione recondita di cotesto oracolo filosofico 
venga ad essere questa: c'è tuttavia di troppi pregiudizi, c di lro|>- 
po orgoglio nel mondo , c’ è di troppo cristianesimo nell’ Eu- 
ropa, nella Francia di troppa fede, perchè altri, senza tema di ec- 
citare suscettività molte e giuste , possa venir predicando , essere 
l’uomo una bestia, per lo corpo vivente e terminante col corpo!» 

Non è dunque da fare le meraviglie, che si sia voluto inforsare 
se il filosofo, il quale ebbe dette quelle deplorabili frasi, cristiana- 
m:nte morisse. Si sa però, lui essere stato finalmente un eletto 

battono , ai distruggono gli uni gli altri . scura che si strisi il punto di 
dipartita , e lo scopo di cotesti movimenti , e il toro oggetto di qm-Me cosUo- 
rioni, tanto ardimentose quanto poco le souo solide » (citato dal signore di Do- 
salii, Ricerche). Ecco dunque aicurata, da scrittore che doveva pur brue couo- 
Kcrla, la vanità, l'impoteoza e i tristi risullamruli dilla ragione fiUtuf, ca. Sem- 
pra cuoi, e sull'altro che cciosl ^ 
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’ agogno, un cuor generoso, una indole egregia, che, ingannata* 
travolta dalle false dottrine dei tempi, riconobbe in buon punto 6 
confessò il tristo passo, fatto nel sostituire i vani concepimenti della 
scienza alle credenze della sua fede (I). Poco innanzi morire* 
ei versava lagrime di allegrezza sulla sua bene amala iìgliuola, che 
la prima volta comunicava. E però mi piace di credere che questa 
confessione, queste lagrime fossero alti di fede, di pentimento, d'a* 
more, che gli avranno ottenuto salute dall’Iddio della misericordia 
infinita. Deh! lasciate ch’io cosi creda; però che a me sia letizia 
il pensare, che i miei fratelli abbiano trovato, morendo, appo il Dio 
di bontà quella grazia , che spero di trovare io per me stesso. 

>»••• ■ ■ i ; . -v'f - ’.-jisai atri 

17. Ma, veduto ciò che la filosofia della scelta seppe scegliere 
intorno all’uomo, osservate adesso ciò ch’ella ha scelto rispetto » 
Dio. Abbiamo veduto già, che la ragione filosofica, dopo la calar 
strofe del novantatre, a mal suo grado, richiamò Dio. Se non clic 
il Dio da lei richiamato, non fu altrimenti il Dio delle domeniche, 
ma si il Dio delle decadi ; non il Dio dei cristiani , ma si il Dio 
dei teofìlanlropi. Il quale straniero Iddio , alla sua volta, cessando 
l’essere il Dio del popolo, seguitò ad essere non di manco il Dio 
lei filosofi: e ciò vuol dire che la ragione filosofica pur sempre 
volle aversi un Dio per sè, di sua foggia, di sua creazione, fuori 
d’ogni tradizione qualunque; cotale un Dio che, tranquillando ciò 
che chiamavano pregiudizi di moltitudini , non dava alla ragione 
rovello. 

Come in sull’ incominciare della nostra era, atterriti alle conse- 
guenze dell’ateismo, che fu l’ultima impresa dell’antica filosofia, 
sotto nome di neo-platonismo , i filosofi inventarono un cotale pan- 
teismo e misticismo pagano; cosi egualmente in sul principio di 
questo secolo spaventati agli orrori dell’ateismo sociale, che fu I* 
ultima parola della moderna, i razionalisti, facendo mostra di voler 
ristorare le credenze, inventarono un cotale panteismo e misticismi* 
cristiano, di cui composero un sistema, una dottrina, una religione. 
Stupida religione ed orribile, non altro essendo che impasto di si- 
crilegio e di assurdità. Questo principio , lutto pagano , l’ universo 
oon lutti gli enti che lo compongono , altro non essere che tua 
sola e stessa sostanza , un solo e medesimo Dio , quest’ è dottrina 

* ’ t 

(1) Vegliti ne’ suoi scritti li confessione di questo filosofo, rotativi ill'orribil* 
ftcchrggiitneoio fitto nelli fui mente dilla moderni filutofii. 
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die annienta ogni idea giusta di Dio ; e però dire , tutto ciò che 
esiste esser Dio, torna lo stesso che dire, in nessun modo non esi- 
stere Dio. Così dunque certi filosofi de’ nostri giorni rendono im- 
magine degli antichi discepoli di Epicuro , (1) clic ammettevano 
Dio a parole , ma il nulla a fatti ; e il moderno panteismo non è 
da ultimo che quello del secolo testò passato, ma sotto maschera, 
che ne asconda la turpitudine. I filosofi del secolo passato affetta- 
vano l’ateismo, e negavano Dio. che credevano; conciossiaeehò, se 
ne togli i tre grandi corifei della cmpiczza , tutti gli altri si con- 
vertirono presso a morte ; laddove che i filosofi razionalisti, simu- 
lano il deismo, e discorrono di uno Iddio, cui non credono. Il ra- 
zionalismo dei nostri giorni, impcrtanto , non è altro che il conti- 
nuamento della filosofia del secolo diciottesimo , con aggiuntovi la 
ipocrisia. Ma e cotesto , che cosa sarà egli mai , se non è desso 
Vmganno? E’si vuole però udirla, cotcsta filosofia, parlare alla sua 
maniera di Dio. 

18. Adesso vi dirà seriamente con Aristotile, che « scudo Dio 
una causa assoluta, la quale non può a meno di venire agli atti , 
creava il mondo per indeclinabile necessità; » adesso invece , con- 
traddicendosi , la vi affermerà con Platone « avere Dio creato il 
mondo da una materia preesistente ab eterno. Alcune volte vi ri- 
peterà l’empio sogno di Pittagora « non avere già Dio crealo il 
mondo dal nullo , ma sì bene da sè medesimo ; awegnacchò egli 
sia l’unica sostanza assoluta: onde tutti gli enti non sono altroché 
briccioli d’ uno Iddio fatto in brani. » Alcune altre invece, comme- 
scendo le follie di Zenone a quelle di Epicuro, ella sostiene gra- 
vemente « comporsi il mondo di tre parti: 1’ infinità, la finita, e 
la indefinita ; c la infinita essere Dio, l’ indefinita l’ uomo, la finita 
la natura ; queste tre parti elementari del tutto terminare però eol- 
P essere assorte, identificate, unificate in una sostanza assoluta, unica; 
universale, che è il Pan-iddio; finire col disparire nel Dio-tuttn , o 
Tutto-Dio, se cosi meglio vi piace. » Voi non ne intendete sillaba 
di tutta cotcsta tantafera sciocca quanto empia , non è egli vero , 
fratelli ? e ned io più di voi. — Ma infraltanto che vi par egli di que- 
sto Dio? sietene voi contenti? No sicuramente, crcd’ io. Quant’ a 
me, dicovi franco di non ne volere punto nulla di cotesto Iddio 
-<le’ sapienti , degli cclelici , della filosofìa ; c sino a tanto eh’ e’ non 

(1) » Ejiirurus, re lollil, oratione relioquil deos (Cic. de Ifat. Deor.) ‘ . 
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mi trovino, non mi scelgano, non mi presentino alcuna cosa di me- 
glio, volere io starmi col buona Iddio dei genere umano; coll’Id- 
dio del popolo, de’ paesani, delle anime pie, delle divote femmine, 
delle madri di famiglia, dei giovinetti; coll’Iddio del vangelo, della 
Chiesa, del catechismo, della fede. Io mi sto con questo Dio vivo, 
al cui nome sorride ogni spirito , ogni cuore palpita , ogni carne 
esulta aneli’ essa di gioja ; con questo Dio unico, solo inlinito, solo 
onnipotente, solo eterno, solo perfetto, al quale aspirano tutti gli 
enti, clie tutti sentono, che Lutti cercano, che tutti guardano, che 
tutti desiderano , ohe nmi amano, che tutti onorano come loro si- 
gnore , creatore e padre, come sorgente d’ ogni consolazione e fe- 
licità — caro tuea et cor meutn exultaverutU in Deum vivutn! 
(Psal.) i((wun > 

Altri allievi della stessa scuola non furono più contenti di nei 
dell’Iddio de’ loro maestri, e più franchi, più baldi di essi nei loco 
filosoGci scorrazzamenti , poggiarono ancor più lungi col coraggio 
della bestemmia. L’ uno disse : < Dio non è che un vocabolo » ; 
l’altro, aggiungendo alla negazione l’ insulto, unse fuori questa or- 
ribile frase , che gettò il raccapriccio , la costernazione , il do- 
lore nell’ Europa cristiana ; questa orribile frase che sarebbe l’ in- 
famia del paese che 1’ ascoltò , se il paese, per l’ orrore con cui 
1’ accolse, non oc avesse respinta l'odiosa solidarietà; questa or- 
ribile frase , che non direbbesi essere voce d’ uomo , ma un 
urlo di satana, non parola di questa terra, ma muggito d’inferno, 
si clie io tremo a ripeterla; « Iddio, gli è un male ...... Su via 

dunque sorgete , o Dio del ciclo , e vendicate la vostra santità, la 
maestà vostra infinita, tanto sacrilegamente oltraggiata da un verme 
vii della terra.,.. Ma che diss’io? dalle labbra di un ministro del 
vangelo di carità, può egli uscire uu grido di vendetta.? Ob , no , 
no mai ; noi desideriamo tutti, lutti vi pregliiamo, gran Dio, di far 
le vostre vendette , non colla severità del giudice , ma colla tene* 
rezza del padre. Perdonate a questo intelletto miseramente scaduto 
dalla naturale sua dignità, dalla elevatezza nella quale l’ avevate ap- 
postato. Al postutto, è bestemmia di spirito che v’ignora — qua 
ignorant, ùlasphemant ; spargete dunque su questo spirito, che scel- 
lerate dottrine han sedotto, le dolcezze della vostra misericordia ; 
mostrategli che voi siete la bontà infinita per questo , che perdo- 
nate persino la sua bestemmia; mostrategli che voi non siete il maie r 
ma beasi il bene infinito, il bene essenziale, l’unico bene dell' uomo 
c nel tempo e -nella eternità. j- • ,, 
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19. Ali, separandosi dal suo Dio, l'uomo fece orribile una c« 
duia : cadde in sè slesso, come direbbe santo Agostino — incida 
in semetipxuni , Il su’ intelletto s’ intenebrò’, il senso morale suo 
«'•è alteralo; egli non ha più interesse che per la vita materiale, 
non più attrazione die per la voluttà , nnn più gusto clic pel de- 
litto, non più istinto cl»e pel distruggiinento. Non finisce una rovina 
clic pev imprenderne un’ altra : ciò die è„ ciò die fu, tutto diventa 
a lu’ intollerabile : Dio io spaventa, la religione lo attrista, l'ordine 
lo afTalica, l’ autorità gli desta odio, sino sotto la forma datagli da 
lui medesimo, la società stessa gli somiglia una sventura, uno ana- 
cronismo. Epperò, eccolo affaccendarsi a lutto distruggere, per ri- 
farlo a suo senno, a seconda de’ suoi deliri, dei capricci, delle pas- 
sioni, e poter dire un giorno : * tutto cotesto gli è opera mia, tutto 
cotesto, io sono, io, che I’ ho fatto, io sono, io, onnipotente, e se nel 
mondo c’ è un Dio, son io quel desso. In questo mezzo , i delitti 
più c più sempre moltiplicano di giorno in giorno, e le sciagure 
con essi. La costituzione morale ddl’uomo abbrutisce, a propor- 
zione che la fisica deteriora ; i corpi e Je anime degradano profon- 
damente del pari ; ogni cosa è cancrena e putredine. In questo 
mezzo 1' ordine vacilla, 1’ autorità esule, la stessa prosperità mate- 
riale ex unisce; ogni nodo s’allenta, ogni jnstiluzionc si dcconqtoue, 
lutto si sfascia, tutto dirocca. L’ordine della fede, minalo sotto i 
colpi della ragione in demenza, minaccia di travolgere seco il poli- 
tico, il civile, il sociale: colalchè altri è condotto a dimandarsi, tre- 
mando: « per quanto tempo ancora avremo noi società »? 

Ecco, fratelli, ecco le produzioni della ragione filosofien, separo - 
• tasi dall’ iuscgnamcnlo della chiesa, dall’ insegnamento c ristiano, vo- 
lendo camminare da sola alla conquista del vero. Prometteva, avrebbe 
fatto spuntare la luce, e non creò che le tenebre, c nella loro oscu- 
rità fuorviò ; osava sperare , scerrchhc colla fiacca sua mano ogni 
vero, e non rammassò fuor che errori; voleva sorgere verso il ciclo, 
come gigante , e ricadde nella mota della terra, come un insetto ; 
folleggiava d’ innalzare, colle sue forze sole, 1’ edifìcio della scienza, 
e non fece che ammonticchiarsi d’intorno rovine, che lei medesima 
infransero (1). E però i posteri scandalezzati, attoniti da così fatti 
Biifniiamcnti , dalle stoltezze , dai deliri delia ragioue filosofica dei 
nostri tempi, ne compendieranno la storia colle stesse parole, colle 
quali san Paolo quella della ragione filosofica dei tempi anliclù ; 

(t.) Vedi la no!» A In flnt di inasto ragl nnmento. • < 


Digit ed by Google 

L 


uo 

accoglier?» a fischiate inostri pretesi granili filosofi, ch’ella troverà 
sì pinimei; li devoterà al dispregio, alla esecrazione della ragazza- 
glia e del popolazzo, dicendo : « To’ gl’ insensati ! s‘ erano banditi 
come i sapientissimi degli umani , non essendo che gli stoltissimi ; 
millantavano di cercare la scienza e trovarla, e non aggiunsero, non 
toccarono che la follia — dicentcs se ipsos esse sapiente » , staiti 
facti sunt. Sapientiam quarunt , et stiliti facti sunt. Cosi sarà 
■dimostrato anche una volta, con una dolorosa spcrienza, fuori del- 
Y insegnamento di Gesù Cristo e della chiesa , non ci essere mezzo 
che i popoli possano trovare il pane di verità — unde entemus 
panes, ut manducetit hi ? 

TERZA. PARTE. 

20. Noi abbiamo veduto che la ragione filosofica dei tempi mo- 
derni, medesimamente che quella degli antichi , principiato collo 
spartirsi dall' insegnamento religioso , discusse senz’ alcun prò, ha 
negato senza alcuna riserva , e terminò col voler ingannare lutto 
il mondo, dopo avere ingannato sé stessa. Ma quegli uomini scia- 
guratissimi che , ostinatisi , ad onta della spcrienza , ad onta della 
stessa ragione, a non cercare la verità, che solamente colla ragione, 
hanno tanto devastalo il mondo scientifico , e strascinati tanti altri 
nel loro abisso , eglino stessi poi non sono altrimenti felici. Usciti 
■della chiesa, i filosofi miscredenti sono precisamente precipitali, ri- 
spetto a spirito , in quella condizione di miseria e di avvilimento , 
in che il figliuolo prodigo del vangelo rispetto a corpo, dappoiché 
egli ebbe abbandonata la casa del padre suo. E’si trassero in terra • 
rimota, nella terra dell’ errore, della oblivione di Dio, de’ suoi donami, 
delle sue leggi — regio longinqua est oblivio Dei , dice il Cri- 
sostomo. In questa terra fatale, a somiglianza appunto del figliuol 
prodigo , abbandonandosi alla licenza di tutte umane opinioni , 
per l’orgoglio, il quale, a detta di Origene, è la libidine dello spi- 
rilo, come la lascivia è l’orgoglio dei sensi, «'dissiparono di cor- 
. <o il ricco patrimonio di verità religiose che redarono dallo chiesa 
— Dissipavit substantiam suam , vivendo luxuriose. Ed oh I 
l’ inapprezzabile patrimonio che perde colui che si fuggi dalla chiesa, 
grida qui santo Ambrogio — merito patrimonium prodegit, qui re - 
eessit ab Ecclesia! Se non che la terra dell'errore c della dub- 
biezza, per ciò stesso ch’ella è il paese della dissipazione, è altresì 
il paese della fame: conciossiacchè coloro che dal Verbo di Dio si 
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dilungano, affamino , come seguila santo Ambrogio — qui recedi? 


a Verbo Dei , esurit. Per la qual cosa, siccome il figliuolo pro- 
digo, c così eglino si trovarono in islato della più straziante mise- 
ria, della nudità più svergognata, costretti ad accattare per vivere 
la vita dell’ intelletto , senza però riuscirei — faci a est fante s ta- 
lida in regione HUi , et ipse capii egere. Inutilmente, i nostri 
figliuoli prodighi si sono aneli’ essi dati alla balia degl' insegnatili 
J’ errore, dei monopolisti della scienza umana. La verità sola è ca- 
ritativa, ma crudele l’errore; e però questi barbari signori, dopo 
averli dispogliali , fattili sgabello della sua vanità , li ebbero man- 
dali a pascere gli animali immondi delle più sozze passioni , spin- 
gendoli al sensualismo ed alla voluttà della carne, per la disperanza 
in cui li gettarono di trovare la tranquillità dello spirilo — ad Itasi t 
uni civittm, qui inisit illuni in villani su am, ut pasceret porco*. 

In questa condizione tanto trista, tanto umiliante, per lo difetto del 
pane della parola , clic pura e santa discorre dalla bocca di Dio , 
egli anelava, come il prodigo del vangelo, di satollarsi di ghiande,, 
vile nutrimento degl’ immondi animali — et cupiebat implere ven- 
trem smini de siliquis , quas porci manduca boni; ciò è, secondo 
la interpretazione di santo Agostino, che c’ correva avidamente in 
busca delle secolari dottrine, vanitose e leggeri, le quali, a similitudine , 
delle ghiande, fanno di molto strepito, ma sostanza non danno, ed. 
empiono il corpo senza nutrirlo — siliqua , saculares dottrina 
sunt, sterile* , vanitatela personantes. Pur tullavolla , queste dot- 
trine medesime, non trovava persona che gliele desse: avvcgnacchò 
la scienza puramente filosofica, oggigiorno, siccome sempre, essendo 
finita nella indifferenza c nella dubbiezza , non ha più cosa a do- 
nare — et timo illi dubat. Felice il figliuolo prodigo, clic, rin- 
sennato alla scuola della disavventura, e rivenuto in sè — in se 
miteni reversus , a sè medesimo ripeteva : deh , quanti sono fa- 
migli nella casa del padre mio, i quali nuotano nell’ abbondanza di 
|iane, mentre qui io, che pure gli sono figlio, muojo, ahi gramo l 
di fame. — Quanti mercenarii in domo patris mei abundant pa~ 
nibus! Ego autem liic fame jiereo ! 

21. Oh! se qui fosse mai taluno di quegli sciaurali, dei quali 
l’orgoglio, la licenza, la tirannide della ragione filosofica ha falli 
altrettanti veri figliuoli prodighi, deh! cli’ei ritorni, a similitudine 
del suo modello, in se stesso — in se autem reversus; che 
ripensi alla jattura che ha fatta, alla miseria in cui cadde, al- 
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P avvilimento che il copre, alla fame che lo dilania. €he riconosca, 
che confessi , nella umiliazione del suo spirilo, nell’ amaritudine 
del suo cuore, che mentre nella casa di Dio, nella chiesa, non 
pure gli amici e i figliuoli a Dio prediletti, le anime più perfette , 
ma sino i più umili, i più tapini dei servi, nuotano aneh’essi, mer- 
cè alla fede e alla carità, nell’abbondanza della verità e della 
grazia, egli, poveretto! si muore di fame neHa dubbierà e nella 
disperazione — quanti mercenari» in domo patri» me» abundant 
panibut! ego autem hic fame perca f Ch'egli metta a eoo- 
fronto col passato il presente, per trame regola all’ avvenire; e 
dica a sè medesimo : «Fu già un tempo eh* io conoscevo il mi» 
Dio, la mi’ anima, i miei doveri; ch’io ero felice dd posse#* 
mento di veri, che la ragione non inventò, ma che Dio stesso le 
Ira rivelati, che insegnati la chiesa, die il mondo crede, che l’u- 
manità tutta quanta, testimoniandoli, riverisce. Ed ecco adesso, 
che cosa sono io adesso? M’ improniettevano, come al prim’uomo, 
che, conoscitore del bene e del male, sarei divenuto io medesi- 
mo un altro Dio — triti» sieul dii , ideate» bonum et maium 
(i Gen . fi); ed ecco me diventato meno che un uomo, non sopendo 
nè manco se esistaci il bene e il male. Dovevo* sapere ogni cosa, 
ed ecco non ne so alcuna , alcuna non ne conosco , non Iddio, 
non me stesso. Eeeo, io sono a quella , di chiedere a me medesi- 
mo : Acei egli un Dio, distinto da questo mondo? o il mondo 
non sarebbe forse esso Dio? o non sarebbe per avventura che 
questo Dio non ci esista altrimenti? Àcei una provvidenza che 
’ P universo governi ? o non piuttosto ogni cosa si fa a casaccio , e 
dietro a leggi di una cieca necessità? Sono io un essere intelligente 
o sono un bruto ? L’ io non potrebb’egii essere Dio? o non forse 
una particella di Dio medesimo? L’anima mia, è dessa una so- 
stanza o un vocabolo? Il mio corpo una realtà o una illusione? 
Ilo io doveri da adempiere? Ho un destano d’attendere? Marcò 
io tutto intero , o sorviverù a me medesimo, non cessando di esi- 
stere nel tempo, che per ricomioeiare nella eternità una nuova 
esistenza ? Ahimè , Dio ! di tutto cotesto io non ne so più punto 
nulla ! Dovevo aquistare di nuove cognizioni , ed ceco che per- 
detti quel ehe avevo già ecco , io non so più nè d’ onde sia , nè 
che cosa mi sia , nè perchè : il mio spirito è vuoto , il mio cuore 
sfruttato, la mia ragione senza guida, la mia condotta senza leggi , 
la mi’ esistenza non ha più meta , la mia vita non ha più conforti ! 

« Fu già tempo eh’ io credevo, ed ero tranquillo nella mia fede: 
adesso ch’io non credo più, che ondeggio nel dubbio, sono lof- 
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mentalo dal Insogno di credere — questa è la mia natura — E la 
necessità ilei dubbiare? — questa è la sciagurata conseguenza delle 
mie nuove abitudini — Ali! io sono povero, sono sventurato io! 
io uno intelletto vedovalo del suo Dio , orbato della sua verità , 
diseredato dall’ amor suo, dilungato dagli occhi suoi , straniero alle 
sue ricompense, indegno delle sue benedizioni ! io uno apostata 
della religione, un disertore della umanità! io a confini nella re- 
gione degli errori , nel diserto del dubbio , nelle tenebre della igno- 
ranza , nelle ombre della morte ! io cercante la verità per dovun- 
que senza in alcun luogo trovarla! io mi inuojo de! bisogno di 
quiete, del desio della grazia, della fame del vero — fame per eo ! 
farne pere»? Orribile condizione eh* è questa mia! Non mi ba- 
sta !n forza di vivere , e alla sola idr «IH morire rabbrividisco ! 

Clic farò io dunque? Ah! imiterò il li . thol prodigo nel ritorno, 
come lo imitai nella fuga. Fatto un generoso conato , mi leverò 
dal fondo della miseria , dell’ abbiettezza mia ; tornerò all' antica 
mia casa , alla chiesa , al mio buon padre , a Dio ; avvegnaechò 
se io potetti dimenticare d’ essergli figlio, non avrà egli dimenti- 
cato che pur m’ è padre — surgam et ibo ad patrem menni. 
Io dirò a lui: padre mio! i’ ho peccato davanti degli occhi vostri: 
nel cospetto del ciclo e della terra peccai — et dicam et: pater 
peccavi in ceelnm et Corani te. Il conosco , il confesso ; ebbi 
torto di abbandonarvi , e ne merito ogni castigo. Oli si conosco , 
confesso d’ essermi reso indegno che mi contiate fra’ vostri figli; 
però che io sdimenticassi che voi eravate mio padre — jam non 
sum dirjnus vocal i filius litue. Io però m’ accontento che si mi 
accettiate fra’ più abbietti, fra gli ultimi dei vostri servi , solo ch’io 
m’ abbia la letizia d’avere un angusto cantuccio nella vostra chiesa, 
di vivere presso di voi, in vostra compagnia — fac tue siati unum 
de rnercenariis tiriti 

22. Ah! miei fratelli in Gesù Cristo, se voi trovastevi mai nella 
miseranda condizione di aver rcjetta la fede e abbandonata la 
chiesa, per «corazzare sugl' ingannevoli sentieri e funesti d’una 
scienza senza princìpi, senza regole, senza risultamcnti; ecco quello 
che vi si conviene pensare , che dire , che adoperare. Una risolu- 
zione sincera, un generoso conato, ed allontanarvi. Il cammino 
che vi resta a lare, gli i il meno; riuscirete: il paese a cui do- 
vete fare ritorno, è meno lungi che noi pensiate. Voi siete meno 
miscredenti che noi sembriate agli ocelli vostri medesimi. La fede, 
clic voi credete avere intieramente perduta , la ci è ancora nd 
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fondo del vostro cuore , dove la istruzione prima , la divozione di. 
vostra madre ve 1’ ha deposta. Dissodale il vostro cuore, toglieteci 
via la poltiglia, che le false dottrine e le passioni vi ammonticchia- 
rono ; e sotto questa terra di alluvione vi verrà trovato il lerrreno 
primitivo delle credenze cattoliche , le quali , checché altri dica , 
che che ci si faccia , costituisce pur sempre il fondo della natura 
francese. Su via dunque sorgete, incamminatevi, ritornate al pa- 
dre vostro celeste, il quale non rifinì mai dal guardarvi con com- 
passione , neppure allora che ve n’ eravate più allontanati — Cuni 
adliuc loinje esset , vidit illuni pater ipsius. Venite: nò sgo- 
mentivi la paura di trovare un giudice severo in questo padre ce- 
leste, cui la misericordia fa impaziente di riabbracciare in voi un 
colpevole , che pure gli è figlio. Vedetelo, questo [ladre di bontà, 
che, venendovi incontro, vi accorcia il cammino il quale tuttora ve gli 
discosta — et misericordia motus est, et accurrens. Generarvi 
le braccia in collo, vi abbraecerà, slringeravvi contro il suo cuore 
— cecidi! super collum ejus ; e sulle vostre labbra , dischiuse 
alla confessione dei vostri torli , imprimerà il bacio di riconcilia- 
zione e di amore. — et osculatus est eiini. A noi , che siamo 
suoi ministri , egli darà comandamento di dispogliarvi dei cenci dei 
vostri errori , dei vizi , e di abbigliarvi colle gale ricche e preziose, 
della sua grazia — proferte stoloni primam , et iuduite illuni. 
Vorrà clic v’ infiliamo l’anello della fedeltà, che vi mettiamo ai 
piedi i calzari della perseveranza , onde possiate camminare costanti 
nella credenza c nelle virtù — date anulum in inanimi ejus, et 
calceamenla in pedes ejus. Faravvi assidero alla sua mensa, tra’ 
diletti suoi figli clic gli furono fedeli , c qui 1' agnello divino sa- 
ravvi nutrimento c letizia — adducile vitulum satjinalum , et epu- 
lemur. Ed egli , più di voi medesimi , sarà lieto della vostra tor- 
nata alla chiesa, del risorgimento vostro alla vita — quia Itic fi- 
lili* meus mortuus crai et resurrexit, peritrat et inveitili s est. 

Fratelli miei, dappoiché la pnsqua si appressa, dappoiché la in- 
dulgenza della chiesa ce ne agevola il cammino, dappoiché l'esempio- 
di tanti nostri fratelli che, traviali, ritornano c’incoraggia, dap- 
poiché la voce di Dio ne chiama, c la sua grazia ne attira, c la. 
misericordia sua ne sollecita, e il nostro cuore stesso cen fa un. 
bisogno, facciamo prò di queste disposizioni favorevoli per risol- 
vere, per attuare la nostra tornala alla fede, alla grazia che for- 
mavano un tempo la nostra felicità. Questo sarà nel tempo il più- 
bel giorno di nostra vita, clic ci assicurerà la felicità dei secoli 
eterni. Che cosi sia ! . . . 
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• Il criterio della filosofìa, obbirtlo dei roti e degli afoni di tulli i filosofi,' 
seguo a cui riconoscere la verità dall’errore; quel primo vero, che possa essero 
puoto di dipartenti per alla ricerca di lutti gli altri ; quel primo fatto che 
possa spiegare legittimamente tutti gli altri falli: è egli trovalo ancora? Altri 
colloca il criterio nella sperienza, altri nella evidenza; questi nella ragione 
sufficiente, ueH'iftinfo, nell'abitudine, quegli nella conoscenza rifiniti od inlui- 
tiea. Il genio morale, il senso naturale, il senso comune, il senso interne, !• 
ragione naturale, la sociabilità , la identità, il principio di contraddition», « 
va discorrendo , ciascuna di coleste cose ha suoi parleggiatori. L'assioma, non 
effetto, lenza cagione, pare ad alcuni evidente; Hume non ci vede che uu pre- 
stigio cui dissipa la ragione, e dubita dello stesso principio della causalità. Ber- 
keley solleva dubbiezze insolubili, sulla esistenza dei corpi, e non ci vede che , 
un segno in tutto ciò che noi chiamiamo materia, mondo, universo. L’uno to- 
glie alle nostre ideo qualsivoglia carattere rappresentativo, l’altro vede un carat- 
tere rappresentativo nelle sensazioni. Alcuno uon vede nell'universo , che intel- 
ligenze ; alcun altro non vedeci, che materia ; un pirronista conseguente non ci 
vedrò punto nulla, e noi ricaderemo nella qnistione : parchi ci esiste qualche 
cosa piuttosto che nulla ? e anche questa senza poterla sciogliere (lliierche, ecc ) 

E il signore di Bonald, egli stesso, l'autore di questa fosca dipintura della odierna 
filosofia, col suo principio della imponibilità che l’uomo inventasse la parola, 
non fece altrimenti muovrre alla filosofia uu solo passo di più : imperciocché, 
dicane cib che vuole, coll’ajuto di questo principio, per verissimo ch'egli sia, si 
giungerò a provare, pel più che si possa, la verità della rivelazione primitiva; raa 
non si potrà mica risolvere le quislione della origine delle idee, e del criterio 
della certezza. 

Ma, dopo il signore di Bonald, primo dei filosofi epiritualiiti del nostro seeoTr 
gli i bene udire, iulorno allo stesso argomento, il signore De-Gerando , princip 
degli iperimentaliiti, o sensuslisti, del medesimo secolo, u La prima impressioni 
dic'cgli, che s impadronisce di noi, nell' avvisare i nostri errori, è I o scoraggi! 
mento. Questo si accresce più al vedere la lunga serie di errori che si succe 
dettero, sino anche nelle più elevate regioni della scienza, lo spettacolo dellt 
controversie che spartirono i più solenni intelletti, il dettino dei liitemi che soao , 
partiti Rodere la considerazione dei secoli. Avvi isu accusa cosa di certo? 

u Gli assiomi, per li quali noi crediamo avere il più profondo convincimento , 
sono poi altro che semplici opinamenti ? Cbi ci darà un segno regolatore , un 
criterio, per discernere il vero dal falso, un regolo per misurare i diversi gradi 
della certezza? La filosofia ò ancora chiamala a porgerci questo soscorso — né 
a questa chiamata non ancora ha risposto — e a salvarci co i\ daliabxsio eh» 
sembra attenderne, come ultimo termine dei oostri conati, lino dimanda che gli 
si provi l'esperienza, un altro che la evidenza, un terzo che la stessa poitib t- 
Tcntura. s 40 
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liti d’una^coftnizione qualunque Quante volte un filosofo crede avere sodato ano 
t'ti>r*più profonda de’ tuui predecessori, ecco sopravii-ue subito un nuovo pensa* 
li re, che scava ancor più profondo, e colloca un nuovo dubbio so quella base 
(Storia dei sistemi ree. l. I ) * Ecco dunque le due scuole piò opposte, a spi- 
ritualista e la mater alista accordarsi nello stesso pensiero, nella eoofeaeiMM 
stessa della sterilità, della impotenti della fili sofia di ogni tempo, e massime del 
ire seeoli precedenti, a stabilire una sola verità, fio anche il segno a sai distin- 
guere la verità e la possibilità della sua es et nia Quando si abbia contro tale 
spericela, e cosi falle coufessiooi, non si dovrebb’ essere, sembra, tanto fieri a 
soler riferire oguijrosa alla ragione, e stabiliva per giudice di ogoi vero. 


S; -fjjt 
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NECESSITA’, UNIVERSALITÀ’ E FACILITA* DELL’ INSEGNAMENTO 

DELLA CHIESA. 


Si quii termonem meum scrvaverit, mnrlen \ 
non vidcbit in ceternum. 

Se taluno custodirà i miei discorsi, egli non 
vedrà la morte in eterno. 

[Il Vanj. dilla VI. dom. di Quar.) 


1. É dottrina dei libri santi, è sentenza unanime dei teologi, de- 
gli sposilori , dei padri, è credenza della chiesa medesima, tutto 
ciò che nella origine dei tempi ha fatto Iddio, nell’ordine naturale 
visibile, essere stalo il saggio, la profezia di quanto avrebbe fatto 
di poi, nella pienezza dei tempi , nell’ ordine sopranaturale e invi- 
sibile: cotalchè lo stupendo prodigio della creazione simboleggiasse 
anzi tratto quello della redenzione, più ancora stupendo. Così , a 
mo’ di esempio, la luce materiale, fatta splendere da Dio sopra i 
corpi, fu, secondo san Paolo, figura della luce spirituale, che avrebbe 
fallo raggiare dentro dei cuori, che vi rendesse visibile e manifesta 
la scienza di sua chiarezza — Deus , qui jussil do tenebri s lucem 
splendacel e , ipse illuxit in cordibu» restris ad illuminationem 
sdentici claritatis Dei (II. Cor. IV. 6). E con qual mezzo ha egli 
Dio dissipate , diciotto secoli sono adesso passali , quelle tenebre 
spirituali , in cui gli uomini si stavano sepolti , come nelle ombre 
di morte? Fu colla dottrina del Verbo incarnato, clic gli apostoli 
e i ministri della chiesa difuscro per lo mondo: conciossiacchè, va- 
ticinante il profeta, la parola del Verbo di Dio fimo carne dovesse 
essere la fiaccola direttrice i passi degli uomini , e la luce schia- 
rante i sentieri che doveano percorrere — lucerna pedibus meis 
verbum tuum , et lumen semitis meis (Ps. CXVIII. 105). E però, 
quando Gesù Cristo ne viene oggi dicendo quelle grandi parole e 
imponenti : chi custodirà i miei discorsi, quegli- non vedrà la morte 
in eterno — si quis sermonem meum semovente mortem non vi - 
debit in ceternum , gli 6 quanto se avesse detto : coloro che ri» 
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ccvcranno la luce mia , tanto che custodiscano le mie parole , le 
tenebre dell’errore non le vedranno giammai; cosi Origene — hoc 
Ha intelligendum est, ac si dicerei : si quis lucem tneam custodie- 
rii, tenebras non videbil , quousque verbum menni cnstodit ( Hom ^ 
in Joan). 

Questo è dirci abbastanza, dilettissimi fratelli mici, la efficacia, 
la importanza, la felicità della dottrina cristiana, dell’ insegnamento 
della chiesa; al quale commettendosi la ragione cattolica, ella cessa 
tutti gli sconci, i pericoli, le jalture, le cadute, in cui si avviene 
la filosofica , quando ella osa inoltrare da sola nelle vie della re- 
ligione c del vero. Ed ecco che nel ragionamento di oggi , e in 
quelli che dirò poi, io vi verrò sponendo i principali caratteri della 
luce spirituale dell’ insegnamento di santa chiesa, simboleggiati nelle 
qualità della luce materiale; per lo che vcrranne veduto quanto sia 
ragionevole e sapiente e salutare cd avventuroso il cammino della 
ragione cattolica, non si volente emancipare da cotesto insegna- 
mento: onde noi, fermando di rimanerci mai sempre fedeli alla 
luce della divina parola, potremo, io spero, evitare la morte dello 
spirito per tutta quanta la eternità — si quis sertnonem meum ser- 
vaveril , mortem non videbit in ceternum. Se non che , non po- 
lendo noi guardare cd apprezzare dicevolmente questa luce divina, 
clic per mercé di lei stessa, imploriamola per la intercessione di 
Maria. — Ave, Maria. 

PRIMA PARTE. 

2. La più bella, la più ricca, la più nobile, la più misteriosa delle 
creazioni puramente materiali, la luce, è medesimamente la più ne- 
cessaria. Ponete che nel mondo venga a mancare ogni luce , e gli 
uomini, ignorandosi l’uno l’altro a vicenda, chiusi e incatenati cia- 
scheduno al suo posto dalle tenebre , come da ceppi — vincali* 
tenebrarum campcdili (Sup. XVII. 2), non potranno più cammi- 
nare, non più agire , non più alimentarsi , non più susisterc. Ac- 
conciamente dunque osservò santo Ambrogio, che inutilmente avrebbe 
Dio creato questo universo, dove poi non avesse dato agli uomini 
e agli animali il mezzo per cui vederlo; c per questo, dopo tratto 
dal nulla il cielo c la terra, avere lui colla su’ onnipotenza creata in- 
nanzi tutto la luce — nude far bum Dei dcbuil inchoare, nisi a lu - 
mine ? Frustra enim esset mundus, si non videretur. Prima qua-s 
lità della luce materiale imperiamo, qrella d’essere necessaria; e 
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questa è similmente la prima condizione dell* insegnamento divino 
della chiesa, base e fondamento della ragione cattolica. 11 quale 
divino insegnamento, secondo la dottrina dell’ apostolo san Pietro, è 
nell’ ordine spirituale, quello che il sole nel naturale: lucerna, line- 
cola, faro splendente nel caliginoso diserto di questo mondo, per Schia- 
rare l’umanità — lucerna lucens in caliginoso loco (II. Petr. I. 19). 
E a ragione : conciossiacchò, a detta di un grande interprete , la 
fede sia la luce dell* anime — quia fides lux est ammomm ; onde 
Gesù Cristo medesimo chiamò luce del mondo gli apostoli, e i loro 
succeditori, quando li mandava a difondere per lo universo l’inse- 
gnamento di questa fede — vos estis lux mundi. 

a. Se non che Dio, per illuminare gli umani, non aspettò altri- 
menti che l’unico e consustanziale figliuolo suo si umanasse: ma 
in quella guisa che come prima ebbe crealo la terra e il cielo, im- 
mediatamente creò la luce ; in quella medesima , crealo appena il 
corpo c l’anima del prim’ uomo , ed egli all’uomo si rivelò; fece 
risplenderc nel suo spirilo la luce sopranaturale della sua verità. 
Ed infatti la religione di Gesù’ Giusto , che noi abbiamo la gra- 
zia di professare, non è già di jeri , non di diciotto secoli; ma si 
ù ben ella di tutti i secoli , però che nata con esso il mondo, 
come insegna san Paolo — Cliristus , Iteri et Itodic, ipse et in secala 
( Ifebr . XIII. 8). E san Giovanni, dicendo, dall’origine del mondo 
essere stato immolato il divino agnello — agnut occisus ab origine 
mundi {Apoc. XIII. 8), ci lascia intendere, che il prim’uomo ebbe 
conosciuto il sacrifizio di Gesù Cristo, e che, siccome dicono i li- 
bri santi , egli fu salvato dalla sapienza di Dio, che si doveva in- 
carnare, a quel modo medesimo che il mondo fu salvalo di poi dalla 
stessa sapienza divina, fattasi carne — sapicntia illuni, qui pritnus 
formatus est a De», eduxit a delieto suo ( Sap . X. 2). Fu dun- 
que Adamo il primo cristiano cattolico ; fu cristiano cattolico come il 
siamo noi, per la stessa fede, per la grazia stessa che noi ; con que- 
sto solo divario, ch’egli ebbe ottenuto dal grande sacrifizio, che 
dovea compiersi, quella salute, la quale noi otteniamo dal sacrifi- 
zio medesimo, compiuto già; con questo divario, che, al dire di 
san Tommaso, nei tempi antichi stavasi il cristianesimo nello stato 
di germe, di cosa imperfetta, laddove clic adesso sta come arbore 
£tà compiuto, nello svolgimento pieno della sua perfezione — lex 
nova continetur in lege veteri , si cut orbar in semine , sicut per- 
fidimi in minus per fede; con questo divàrio da ultimo, che, come 
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spiega san Paolo, a’ nostri parenti primi Dio parlò in vari modi per 
i profeti, mentre invece, quando i tempi furono pieni, egli ha par- 
lato a noi per Io suo stesso fìgliuolo, crede e padrone di tutte cose, 
siccome quello per lo quale ogni cosa fu fatta — mullifariam mul- 
tisque i> tedi s loquens ulim Deut patribus in prophetis, novissime 
locutus est nobis in Filio, i pieni conslituit ha-redem universonim, 
per quelli fedi et scecula ( llcbr . I. 1.) 

Ora , questa rivelazione primitiva , vero sole delle intelligenze — 
lo abbiamo già visto (Rag. 1) — incomincialo una volta a splen- 
dere in questo mondo, a similitudine del sole materiale, intera- 
mente non vi si è spenta mai. Clic sarebbe addivenuto di lui, se 
veniva totalmente a mancargli ? Bene avvertiva Bossuel, quel poco 
di verità conservalo dai pagani fra’ molli errori, avere in essi man- 
tenuta qualche immagine di virtù, qualche ordine, benché imper- 
fetto, di società. Per la qual coso, dov’ eglino avessero perduto ogni 
vero, avrebbero anche perduto ogni principio, ogn’ idea di viride 
di dovere; e per ciò stesso ogni ordine, ogni società civile o do- 
mestica sarebbe divenuta impossibile. L’ umano genere tutto intero 
sarebbe diventato ciò stesso, che le famiglie, le tribù, le quali, 
sbandatesi dai centri dei grandi consorzi, in cui si custodiscono le 
tracce delle verità primitive, dcgneralc di corto, inselvaggiano, c 
divenute anlropofagi, si divorano mutuamente, c finiscono col di- 
struggersi. Nè la filosofia non avrebbe potuto impedire questa or- 
renda catastrofe. Noi abbiamo dimostro, con alla mano l’istoria sua, 
non pure non avere essa introdotto o conservato fra' popoli nes- 
suna verità nuova mai, si, al contrario, aver essa distrutto quelle 
medesime che ci aveva trovate ; ed essere la umana ragione , or- 
bala delle rivelazioni divine , islrumcnio di rovina , anziché d’ edi- 
lìzio. D’altra parte, la ragione non è altra cosa clic lo spirito, illu- 
minato da princìpi c da verità ; onde , sempre clic al inondo man- 
cassero ogni verità , ogni principio , non avrcbbeci più ragione , c 
conscguentemente neppure filosofia. Se dunque il genere umano 
avesse interamente perduta la luce della rivelazione primitiva, c’ 
sarebbe tutto quanto precipitalo nella più assoluta barbarie c sel- 
vatichezza , c finito per Io suicidio e la distruzione. 

Per la qual cosa Dio non poteva permettere , non ha permesso 
nel mondo lo spegnimento assoluto delle verità , rivelate in sul 
principiare del mondo. E quando gli uomini , per le malvage loro 
abitudini, e per lo disordinamcnlo delle passioni, come dice l’a- 
postolo san Giovanni , ebbero iucomincialo a preferire le tenebre 
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a quella luce — et dilexeruut homines magis'tenebrtu^quam^ltP- 
cem : erant enim mala opera eorum (Joan. III. 1 9); ed egli allora 
concentrò il lume degl' insegnamenti suoi primitivi in un solo po- 
polo, negli ebrei, fidando loro la cura di mantenerlo in tutta» la 
sua purezza , di projcllarne il raggio su tutto il mondo restante. E 
veramente i popoli pagani ebbero mai sempre in conto di unici 
guardalori della religione vera gli ebrei , e tennero Gerusalemme 
come la città depositaria del vero — Jenisalem civitas veritatis 
(Zac. Vili, 3). E però cbe eglino, quandunque le grandi circostanze, 
i grandi accadimenti del mondo lo richiedessero , a loro venivano 
jer consiglio (IV. Keg. XX); per questa ragione le tracce delle ve- 
rta primitive non si sono potute cancellare del tutto dalla idolatria 
e dal corrompimento del mondo. 

4 . Accascierebbe il somigliante nel mondo moderno , dove la 
luce della vero religione, la quale Iddio concentrò nella chiesa, si 
spegnesse in tal modo, che non ci avesse più chiesa, conservatrice e 
iuscgnatrice di verità: l’ intero mondo ripiomberebbe in tenebrò 
spaventose. Le sette degli eretici non conservano tuttavia qualche 
rimasuglio, qualche lembo di verità, che le fanno susistere in 
qualità di comunioni cristiane , fuori che per lo segreto ascen- 
dente il quale esercita su di loro la chiesa cattolica, dalla quale 
sonosi distaccate. In contatto continovo colla chiesa, sempre presenti 
alla chiesa, per quell’odio medesimo che le. professano, per la me- 
desima guerra che le fanno, per lo medesimo pensiero infernale 
che le agita di distruggerla , esse ricevono dalla chiesa, clic si osti- 
nano a miscredere, a persegui tare, a combattere, quella luce di- 
vina, il cui foco è in lei solamente. Come che fosse protestante 
egli stesso, Lcibnizio soleva dire che, se la chiesa cattolica al mondo 
mancasse mai, la sarebbe spacciata pel cristianesimo, avvcgnacchò 
le sette protestanti noi potrebbero sostenere da sole. Senza la chiesa 
cattolica, nella quale solamente si trova ed innalzasi a grande 
altezza, perchè possa da lontano vedersi, il lume della rivelazione 
cristiana, lungo tempo sarebbe già che i popoli, traviati, signo- 
reggiati dalle resie, avrebbero interamente perduto il cristianesimo, 
e sarebbono ingolfali in ogni maniera errori, in ogni maniera su- 
perstizioni, nella idolatria stessa fors’ anche; o si veramente sareb- 
hono caduti nella indifferenza , nella dubbiezza , nella disperazione 
di qual che sia verità. 

Nè questa è, vedete, fratelli, arbitraria supposizione, o poetico pen- 
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.«amento: è supposizione, è pensiero, clic orribili sperimenti di 
fiiesti tempi convengono a confermare. Osservate, meditate da presso 
protestanti, i quali, pigliato a rigore di lettera il principio fon- 
damentale della protesta, la libertà .la indipendenza della ragione 
nette materie di religione, ributtarono a! tutto 1 1 principio cattolico 
dell'autorità, per lo quale susistono esse medesime le sette eretiche. 
Eglino terminarono col negare le sacre scritture, la divinità di Gesù 
Cristo, la religione rivelata, la positiva; attirarono il cristianesimo 
in modo assoluto, solenne; precipitarono in un vago deismo, o in 
'in panteismo ridicolo, o in uno insolente ateismo. Awegnacchè non 
abbiate dimenticalo sicuramente que’ pretesi filòsofi della protesta. 
• quali testé fondavano a Berna una cotale periodica raccolta loro] 
la quale annunciavano con questo bando: « Tanto clic v’abbia un 
Dio, ci avrà pur anche un cullo per esso lui; tanto che v’abbia un 
culto, ci avranno preti; tanto che v’abbian preti, ci avrà una chiesa: 
però che voglia disimpacciarsi di tutte chiese, di tutti preti, di 
tutti culti, a costui é mestieri disimpacciarsi di Dio. Noi ci ado- 
preremo imperiamo a distruggere la idea della esistenza di Dio.» 
Altri, più svergognati ed ignobili, non empi meno, sapete voi che 
cosa sognassero nel decimonono secolo? Voi non vel pensate sicu- 
ramente; c nò tampoco il genio stesso di Leibnizio non ha saputo 
miravi dorè questo mostruoso risultamento della ragione protestante, 
postasi ini» ramcntc lucri della luec cattolica, conservatasi nella chiesa. 
A cotesti pensatori sublimi, il cristianesimo è religione troppo pal- 
lida, prosaica troppo; c’ non è che una degradazione, una sventura. 
Góthe aveva incominciato a volgere sue preghiere mattutine a un 
Giove d. marmo; i suo. discepoli, deploranti che la Croce avesse 
•predella ta Vertere, ricostruivano altari alla iddia della turpitudine? 
era la deessa della ragione, rinascente sotto altro nome. A dir breve- 
questa nuova setta di protestanti - caporione e capo il famoso Fauer- 
hach, avente l’anima di Celso, di Porfirio, di Giuliano l’apostata, 
senza averne l’ingegno - sognava nulla meno che il ristoramelo 
in Europa del paganesimo, con tutte le sue sudicerie, con tulli quanti 
gli orrori. Ecco a quale passo il protestantismo filosofico c giunto • 
a quale giungerebbe di corto il protestantismo religioso, dove mai 
gl. venisse a mancare la luce d’irradiazione e di riflesso, che -di 
viene dalla chiesa cattolica. 

Per quello poi clic spella alla ragione filosofica, fuori della pro- 
testa no, abbiamo veduto a che cosa si» buona, di che cosa capace, 
nel fatto d, luce e d, verità. Vedemmo che, lungi dal potere agl 
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intingere mai a discoprire, a formulare alcun vero, non ha saputo 
-conservarlo nè manco ; che ai vecchi tempi cosi egualmente come ai 
moderni, innoltrando col piccone del dislruggimcnto alla mano, altra 
cosa non seppe, clic annientare qualunque verità, alla quale si ab- 
battesse per via, sino tanto che, dopo avere ogni cosa negato, sempre 
e da per tutto finì col rinnegare sè stessa. 

S. Gl’infedeli non conservano, anch’cssi, alcun germe, alcun prin- 
cipio delle verità primitive, che li faccia susisicrc, tranne pel raggio 
di quella luce che, scaturendo dalla chiesa, e difondendosi per do- 
vunque, fino a loro protendesi; e, comecché pallido c fioco, quasi 
raggio di sole a crepuscolo, comecché affievolito da’ vapori della su- 
perstizione e del vizio, non di meno consente ad essi di vedere al- 
cun poco, di disccrnere alcuna cosa. — In quel modo che la luce 
della sinagoga, in ogni parte allargandosi, manteneva tra’ pagani del 
inondo antico la conoscenza di qualche vero; in quello stesso la 
luce dell’insegnamento di santa chiesa, in ogni parte insinuandosi per 
vie sccretc, per meati invisibili, in più larga e più efficace misura 
mantiene la conoscenza di alcuni veri tra gl’infedeli dei nostri tempi. 
Somiglianti a’ pianeti che, manchevoli di propria luce, altro splen- 
dore non hanno, da quello in fuori che si riflette sovr’cssi dal sole, 
più o meno vivo, a seconda che ne sono più o meno discosti; tutte 
le comunioni religiose, fuori della chiesa, non hanno verità nessuna 
elei proprio, ma sì quelle soltanto clic loro vengono impercettibil- 
mente dal sole della rivelazione divina, che nella chiesa risplende. 
Il quale raggiando per ogni dove, alle maggiori distanze, porla, come 
dicono le scritture, ed alimenta in ogni luogo la luce, che ingenera 
la conoscenza, più o meno chiara, e la glorificazione, più o meno 
pura, del vero Iddio — sol illuminans per omnia respexit , et gloria 
domini plenum est opus ejus (Eccli. XLII, 16). 

Come dunque, mancando il sole, nel mondo materiale universo 
Veglierebbe la tenebra; universali similmente sarebbono le tenebre 
nel mondo intellettuale, dove il sole delle credenze e dell’inscgna- 
inento di santa chiesa dovesse spegnersi. Nel divino racconto della 
creazione sta scritto, che, innanzi l’apparizione della luce, opache 
tenebre avviluppavano la terra universa, la quale, vuota, sterile, de- 
solata, non era meglio che un cupo abisso — terra autem erat inanis 
et vacua, et tenebrai erant super facicm abyssi (Gen. I, 2). Ma, 
rse la verità cattolica fallisse luti’ intera nel mondo, questa orrida 
condizione della (erra materiale, questo caos della creazione priqii-*' 
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tiva, dell’ordine suo, si rinnovcrcbbono allora neU’ordinc spirituale, 
nell’ordine degl'intelletti, per lo mondo religioso universo; c tutta 
quanta la terra sarebbe orbata di verità, e conseguentemente cz audio - 
di virtù, questa non altro essendo che la irradiazione del vero. La 
ingombrerebbono le tenebre d’ogni maniera errori, e il fango di 
‘ - . tutti i vizi, cotalcbè il mondo morale, il politico, non presenterebbero 

che l’immagine d’un abisso: ogni cosa sarebbe ignoranza, confusione, • 
disordine, orrore — terra aulem essel inani s et vacua, et tenebra 
essent super faciali abyssi. 

Per questo Dio non ha mai consentilo, non consentirà mai al ge- 
nio del male, alle porle dell’inferno, di accostare questa lampada 
. • misteriosa, di rovesciarla, di estinguerla. — et porla inferi non 

prcevalebunt adversus eum. Tutti i conati della eresia, della empietà, 
furono sempre, saranno sempre impossenti a cotesto. Per la qual 
cosa bene adoprerebbero i maestri, i fabbricatori d’inganni, a intcr- 
. mettere loro disegni, tanto stupidi quant’e’ sono sacrileghi, di voler 
distruggere nel mondo la cattolica verità. Troppo in allo collocava 
Dio questo lume, perché la mano dell’uomo possa mai afferrarlo, 
k ci figliuoli di satana, dei quali parla il vangelo, si assottiglieranno 

ben essi continovo di cooperare coi loro sforzi al compimento dei 
voli, dei desideri dell’ ignobile ed esoso lor padre, ma non fin che 
per questo sortiscano di compierli mai — vos ex patre diabolo estis; 
desiderio ejus vultis perficere ( Joun . Vili, 44). Questo perù della 
necessità non è clic il primo carattere dcH’inscgnamcnlo cattolico; 
l'universalità n’ò il secondo, cd è l’argomento della seconda parte. 

SECONDA PARTE. 

6. Per ciò che la luce materiale sia necessaria, il buono Iddio volle 
clic si splendesse indistintamente per ogni dove: non è creatura su 
questa terra, buona o malvagia ch’ella pur sia, la quale da cotesto suo 
benefizio sia esclusa — solem suum oriri facit super bonos et malos 
{Malli. V. 45). Gli uni a sterminale distanze dagli altri, in diversi 
climi, in vari tempi, in differenti maniere, tutti i popoli della terra 
Veggono il sole, godono il benefizio della sua luce. Questa la im- 
_ magine, la figura di ciò che accade nel mondo intellettuale, rispetto 
al sole della rivelazione divina. Non c’è nazione — e lo ha Vatici- 
nalo il profeta — la quale possa protestare la sua distanza o la con- 
dizione, per ischcrmirsi alla chiarezza della sua verità , meglio che 
^1 calore vivificante della sua grazia — non est qui se abscondat 
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a calore tujs (Ps. XVIII. 7). Unico necessario imperò, quest’inse- 
gnamenio ò del pari l'unico, il quale sia universale, per la sua na- 
tura, per {'accettazione, per la esistenza. Per In sjn natura, siccome 
solo insegnamento religioso statòlito per tutto il mondo; per 1’ ac- 
ccttazione, siccome solo liberamente accollo da tutto il mondo; per 
la esistenza, siccome solo susistcntc per sè medesimo in tutto il 
mondo. — Ripigliamo imperiamo: l'insegnamento cattolico è l’unico 
universale, però che solo stabilito per lutto il mondo. 

Che cosa, in verità, ci racconta ella di questo insegnamento la sto- 
ria? Quello clic ba detto san Paolo, clic citammo poc’anzi, ciò è, 
colla stessa generosità , colla quale Iddio creatore ordinava, la luce 
naturale uscire dalle tenebre, per illuminare (ulti i corpi, con quella 
medesima', Iddio redentore avere ordinato, la luce spirituale della 
cognizione di Dio uscire dalle tenebre degli errori, per illuminare 
tutti gli spirili. — Deus qui jussit de tenebri s lumen splendescere , 
ipsc illuxit in cordibus vestris ad illuminalionem sdentiti- clarita- 
tes Dei. Conciossiacliò: andate, diceva egli questo amabile salvatore 
a’ suoi primi inviali, andate per lo mondo universo, predicate il 
vangelo a tutte quante creature — cuntes in mundum universum, 
predicate evuntjelium ornili creatura. Nun vogliatene fare un mo- 
nopolio per voi medesimi, nò alcuna cosa nascondere di ciò eli’ io 
v’insegnai; ma tutto, quanto alla min scuola imparaste, tutto io v’in- 
giungo rivelarlo, insegnarlo ad ognuno, senza età, nè sesso, nè con- 
dizione distinguere — docente s omnia qucecunque mandaci vobis. 
Unico patto clic dovete esigere questo: la soltomessionc dello spi- 
rilo c la docilità del cuore, cosi che ogni uomo, il quale si risolva 
di suo buon senno a bene credere ed a ben vivere, e voi battez- 
zatelo, senza pigliarvi pensiero del rimanente; fatei cristiano, perchè 
sia salvo — qui crediderit et baptizatus fuerit, salvus erit. Sola 
la ostinatezza della superbia, la ripugnanza di credere alla vostra. 
In quale è pure parola mia, la caparbietà di respingere la vostra, 
la quale è pure la luce mia; questo solo sia ostacolo a ricevere la 
grazia e la verità, questo solo strascini sul presuntuoso l’accecamento, 
il quale sarà tutto insieme suo delitto e condannazione, sua sciagura 
e sua morte — qui vero non crediderit, condemnabitur. (Marc. XVI). 
— E gli apostoli, fedeli a questa preziosa missione e magnifica , ri- 
cevuta dallo stesso (igliuol di Dio, a lutto il mondo annunciarono la 
verità. — illi autem, abeuntes, prtedicaverunt ubique. (\ ibid.J 

7. II grande c nuovo c stupendo prodigio che accompagnò la 
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prima loro predicazione, dimostrò ad evidenza, lo insegnamento 
commesso a loro essere stato destinato per tutto il mondo ; con- 
ciossiaccliù nella Pentecoste, quando gli apostoli predicavano la 
prima volta , e’ parlassero tulle le lingue — loquebantur apostoli 
variis linguis. Erano di quei giorni in Gerusalemme religiosi uo- 
mini d’ogni popolo, d’ ogni lingua — erant viri religiosi in Je- 
rusalem ex otnni nationc quee sub celo est (Act. II), c ciasche- 
duno inlendevali parlanti loro propria favella — audiebat unusquis- 
que lingua sua illos loquentes. Il quale annuncio del vangelo, clic 
gli apostoli , sino dal primo giorno di loro apostolato , facevano 
in tulli quanti i linguaggi , significava , secondo la interpretazione 
di san Gregorio , come la chiesa si dovesse allargare per tutto il 
inondo — lingue Ulte quibus loquebantur (apostoli), per omnium 
gcntium linguas fut urani Ecclesiam designabant. E veramente, 
coi)linua il santo, che cosa è quello che noi veggiarao? Ecco che, 
a' nostri giorni , come in quel primo , la verità cattolica è predi- 
cata in tutte, quante sono, le lingue — sicuf fune, ita nunc, 
omnibus linguis ipsa veritas loquitur. E questo notate bene, 
fratelli: il buddismo, non parla che il suo chinose ; il bramismo, 
non altro che il suo sanscrilto ; l’ idolatria dei selvaggi , non altro 
clic frammenti di lingue, altrettanto rozze quanto sono coloro che 
la professano ; il maomettismo , non favella che 1’ arabo ; il lute- 
ranismo , che l’alemanno; 1’ anglicanismo , che l’inglese; il calvi- 
nismo, che metà francese, metà tedesco: non c’ò che solo il cat- 
lolieismo , il quale parli tutte le lingue , il quale predichi la dot- 
trina medesima , il medesimo insegnamento in tutti , quanti sono , 
i linguaggi — sicut lune, ita mine, omnibus linguis ipsa veritas 
loquitur. Il quale fatto ad evidenza dimostra , non ci essere che 
T insegnamento cattolico , il quale sia dicevole a tutto il mondo » 
proprio di lutto il mondo , stabilito per tutto il mondo (1). 

Anche notate , fratelli miei , quelle profonde parole e piene d 1 - 
mistero, colle quali Gesù Cristo poneva termine al sublime man- 
dalo che affidava agli apostoli di evangelizzare il mondo universo: 
ecco che da questo momento io sono sempre con esso voi , sino 
alla consumazione dei secoli — ecce ego vobiscum sum omnibus 

(1) l.o «Osso Rousseau conobbe e confessò questo vero « Il cristianesimo, 
slic'egli, è religione universale ue’suoi principi, non avente putito nulla di esclu- 
sivo, ili locale, di proprio ad uua od mi' altra terra, li viro cristianesimo è un* 
iusUtuzioae sociale universale (Leu. d. J/ont.) 
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diebus usque ad consumationem iaculi (Matti. XXVIII, 20). Im J 
perciocché certo essendo non aver dovuto gli apostoli, nella per- 
sona loro, perpetuarsi nel mondo, sino al suo finimento , seguita , 
che il divin salvatore , con quelle parole sue , tanto piene di spe- 
ranza e di amore , abbia promesso di restare in sulla terra co’suoi 
apostoli, nelle persone dei loro succeditori, che sono i soprastanti 
legittimi della sua chiesa ; di rimanersi continovo nella chiesa c 
colla chiesa, per rinnovarci senza intcrompimento quello stesso man- 
dato, per conservarci sempre lo stesso spirilo d’ insegnamento dop- 
piamente cattolico , d’ insegnare a tutti c ogni cosa. Ed è per v 
questo, fratelli, non ci essere che la chiesa cattolica al mondo, la 
quale tutto il mondo in ogni cosa ammaestri. 

8. Differente da tutte le sette eretiche, moderne c antiche , sola 
la chiesa cattolica non ha altrimenti due diverse dottrine, 1’ una 
pubblica , secreta l’ altra : questa |>er li pastori , quella pel loro 
gregge; 1’ una per li sapienti, l’altra pel popolo. Una sola, e la 
medesima sempre, è la sua dottrina; e la insegna colla stessa au- 
torità, la propaga colla stessa franchezza, la rivela collo stesso dis- 
interesse , 1’ offre alle medesime condizioni, la dispensa coll’ amor& 
medesimo. Sola la chiesa cattolica nulla nasconde di ciò che possa 
toccare il più piccino de’ suoi figliuoli , manifesta tutto quello che 
apprese, insegna tutto quello che crede, dona tutto quello che ri- 
cevette da Gesù Cristo , con quello spirito stesso , con cui Gesù 
condivideva cogli apostoli ogni cosa udita dal padre suo — omnia 
qucecumque audivi a Patte tneo , nota feci vobis (Joah. XV, 15). 

Deh com’ è bello , come magnifico questo carattere dell’ inse- 
gnamento cattolico ! Il sovrano pontefice egli medesimo , il vicario 
di Gesù Cristo quaggiuso in terra , possedente , colla pienezza del 
sacerdozio, la pienezza di podestà; quest’uomo unico, il cui giu- 
dizio , nel fatto di religione , non isgarra mai , la cui fede non 
falla mai , i cui decreti pronunciati su questa bassa terra sono san- 
citi lassù nel cielo , come dieea santo Ilario — cujus terrena ju- 
dicia coelestia sunt: il sovrano pontefice, il padre , il pastore, il 
maestro universale , in ciò che spetta alla fède , non serba alcun 
secreto per sé. Egli non sa, non crede, più che non creda o non 
sappia 1’ ultimo de’ suoi figliuoli, il più umile de’ suoi discepoli, la 
più grama delle sue pecorelle : nè la fede della pecora , del di- 
scepolo, del figliuolo non è perfetta, se non in quanto ella.'è asso- 
lutamente conforme a quella del pastore , del maestro, del padre. 
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Onde nella chiesa cattolica non ci ha clic una sola c islcssa fede 
per tutti , per tutti una sola e stessa rivelazione , una sola c stessa 
scienza della salute ; in quella guisa medesima che non ci ha che 
un solo c stesso Dio, clic n’ è autore — unus dominili , una fi- 
de* , unum baptisma (Ephcs. IV, 5). 

Se non che, erede dello spirilo e del mandato degli apostoli , 
santa chiesa non solamente insegna tutte cose, ma si ancora a tutti. 

V . 

9. I sacerdoti del paganesimo, ne conoscevano ben essi l’assur- 
dità. Predicandolo in pubblico , in privato ne facevano beffe , e 
lo attcstò Cicerone. Dei veri tradizionali facevano un monopolio ; 
alla moltitudine li nascondevano. Di stabilire pubbliche predicazioni 
per la istruzione del popolo , non ebbero pensiero mai. Al tempio 
ei si andava per essere ingannati ed imbestialiti , non per uscirne 
migliorati ed istrutti. Ingegnosissimi a espilare la credulità dei po- 
poli, vendendo loro le favole della superstizione e l’ incoraggiamento 
dei vizi , questi apostoli della menzogna li lasciavano infradiciare 
nella ignoranza di qual che sia verità , c nei disordini morali , che 
n’ erano la conseguenza. — Nè la ragione filosofica meglio carita- 
tevole. Ella , abbandonato il popolo alla superstizione , vera schia- 
vitù nell’ ordine religioso , così appunto come il servaggio ò ncl- 
I’ ordine politico vera superstizione. Ella , non levata la voce con- 
tro questa doppia degradazione della umana razza ; non immagi- 
nato mai , neppure dalla lungc , quell’ ordine ammirevole , che il 
cristianesimo solo, inspiratolo, condusse al suo compimento , c per 
lo quale la conoscenza del vero Dio e la libertà civile sono re- 
taggio di tutto il mondo. Ella, a ritroso, considerato sempre la 
ignoranza e la schiavitù, schifose piaghe della umanità, come 
condizioni essenziali alla esistenza del sociale consorzio. Pino gl» 
stessi stoici , meno avara e meno corrotta setta dei filosofi antichi 
professare anch’cssi, col medesimo sangue freddo, il monopolio del 
vero c della libertà; essi da una parte insegnare, la verace sa- 
pienza dover essere contenta di farsi conoscere a scarso numero , 
e a bello studio evitare di rivelarsi alla moltitudine — est sapientia 
paucis contenta judicibus, multitudinem consulto fugiens (Ctc ., de 
Nat. Dcor.); essi insegnare dall’altra, colla medesima indifferenza 
crudele , non per altro esistere l’umano genere, che per l’utile e 
per la felicità di un piccolo numero — Ilumanum, paucis, vivit 
genus. La quale filosofia dell’orgoglio e della idolatria di sè stessa, 
non che mai facesse tentativo alcuno per bandire I* errore o per _ 
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togliere In servilù , miti nascondere sempre nella tenebra del mi- . 
stero qiie’ pochi veri, dei quali si credeva posseditrice , e non im- 
piegare la eloquenza e il sofisma che per ribadire più forte della 
schiava umanith le catene. Nella sua barbara insensibilità, riguar- 
dando In moltitudine con insultante disprezzo, anch’ella, non pure 
senza raccapriccio, ma con senso di gioia feroce, vederla diventare 
miserando balocco della tirannide d’ ogni siqterstizione , della su- 
perstizione d’ ogni tirannide. 

IO. E In ragione protestante dei tempi moderni, il medesimo 
aneli’ essa. Già la parola protestanti accenna uomini , che prote- 
starono , ovvero che sono*» rivoltali contro le tradizioni e le cre- 
denze cattoliche , contro P autorità della chiesa, insegnante c inter- 
pretante le rivelazioni cristiane. Accenna uomini , i quali , per la 
scoperta delle verità cristiane, risuscitarono quel funesto principio 
del libero esame e del giudizio particolare, clic gli antichi filosofi * 
avevano adottato, per lo ritrovamento delle verità primitive. I dot- 
tori protestanti ce lo ripetono continuamente nei loro libri , non 
consistere il protestantismo altramente nella confessione d' A ug sbor- 
go , o nei trentanove articoli della chiesa anglicana , ma si bene 
nella libertà di coscienza e del giudizio particolare. Che anzi uno 
di loro , più franco e meno scrupoloso , ci ha detto , il protestan- 
tismo consistere nella libertà di credere ciò che vuoisi, e di in- 
tere come si crede. — Dietro al quale principio , elle costituisce 
la base dell’ insegnamento dei protestanti , non dovrebbero eglino 
i loro caporioni, lasciare l'intero mondo maestro c giudice dei veri 
die deve credere, dei doveri che praticare? La non va però a 
questo modo. Il libero uso del giudizio particolare, in fallo di 
religione, non è poi che privilegio di pochi; la moltitudine, il 
popolo, si crede, si dice non essere fatto per ragionare e deci- 
dere, ma per sottomettersi ed obbedire. E però i capi delle sette, 
nelle quali j protestanti si dividono all’ infinito, coloro che sopra- 
slanno all’ insegnamento religioso, hanno, le più volte due diverse 
dottrine: I’ una d’ ufficio*, l’altra di fantasia; 1’ una pel .tempio, n 
l’altra per casa loro; questa per la utilità loro propria, quella per 
tenere il popolo nella schiavitù più vergognosa, nella scliiavilù del- 
l’errore. Ad esempio dei primi riformatori, i quali con empia e . 
ridicola intrepidezza , dopo aver proclamato i padri , i concili , la 
chiesa .universa essersi tutti ingannati’, si che non erano più guide 
fedeli nella via di salute, ebbero dati sè stessi come insegnatoli 
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infallibili , c collocati se stessi nelle veci della chiesa universa , e 
la parola propria in quelle della parola di lei , c la propria auto- 
rità in quellè della su’ autorità : ad esempio , dicevo , di quei pri- 
mi riformatori, i maestri e capi del moderno protestantismo, sban- 
dita per sè medesimi qual che sia autorità , la privata loro agli al- 
tri impongono come legge. Fermo per loro il principio, nelle cose 
di religione , non si dover credere alla parola d’ altrui , ma sola- 
mente alla scrittura , interpretala giusta il sentire particolare ; agli 
altri poi spacciano come leggi inviolabili i loro giudizj, le lor opi- 
nioni , le loro parole. Serbata a sò la dottrina del libero esame , 
pretendono poi che il popolo, alle loro decisioni, debba sottomet- 
tersi senza esame. Onde , sventura a quelli , che pigliando da bell» 
senn* il principio fondamentale del protestantismo, per sortire ad 
una vera religione Io adoperassero ! Tenuti in conto di apostati r 
li guarderebbero con disprezzo , li giudicherebbero severamente r 
‘ li perseguiterebbero rabbiosamente. 

Così dunque cotesti valentuomini, ai quali non è colpa Tabu- 
sare della scrittura per rigettare l’autorità della vera chiesa, puni- 
scono per delitto 1’ uso che altri ne fa per conoscerla. Lecito loro, 
il trovare nella scrittura gli errori , che non ci sono ; vietato agli 
altri di trovarci le verità, che contiene. Libero ad essi il diventare,, 
colla scrittura fra le dita, luterani, zwingliani, calvinisti, anglicani, 
presbiteriani, anabattisti; disdetto agli altri il diventare, sull’ auto- 
rità della scrittura stessa, cattolici. Accordato ad essi di ammettere 
la supremazia chiesastica, in un soldato, in una donna, aventi l« 
politica potestà ; niegato agli altri di ammetterla nel papa , avente, 
la pienezza della potestà religiosa. Conceduto loro di separarsi dalla 
chiesa universale , per appartenere ad una particolare ; tolto agli 
altri di togliersi alla particolare , per far ritorno alla universale. — 
Oli ! la ragione della protesta , tollerante sino alla indifferenza pep 
ogni maniera di errori, per la sola verità è intollerante sino alla 
crudeltà. A patto che non sogni di volersi fare cattolico , tutto il 
mondo si scaprìcci a diventare antitrinitario, quaquero , metodista, 
sociuiano, ateo, se pur gli piace. Che il popolo più e sempre im- 
bestialisca , per la perdita d’ ogn’ idea religiosa, d’ogni sentimento 
morale , d’ogn’ istinto d’umanità, per la imitazione degl* istinti de» 
bruii (1); colepo non rileva, nè i ricchi prebendati dell’ eresia notv 

(l) ** Io Francia, diceva, non c motto, un lord 'inglese ad uno dei nostri 
•miei: in Francia, se un ammutinamento sollevisi, un poeti, un avvocato potrà 
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se ne pigliano pensiero al mondo. Ma s’ci fa mostra di volgere 
l’occliio all’oriente, di schiuderli al sole dell’insegnamento cattolico; 
se questo lume divino della verità inoltra, si avvicina, ingrandisce 
per illuminare il popolo ; oh ! questo fa inorridire la ragione pro- 
testante , la conturba , la infuria , la fa urlare alia isvasiome fa- 
usta; questo trasnaturn i devoti protestanti, contro i poveri catto- 
lici, in vere jene. Secondo la ragione protestante imperiamo, non 
è che il vero, cui sia permesso di ribellarsi; non è che la verità, 
della quale si possa passarsela. Al popolo , che si domina , che si 
spoglia , non si contrasta , non s’impedisce, che la luce del vero , 
nutrimento dell’ intelletto , colla crudeltà stessa , colla quale gli si 
ricusa il pane , nutrimento del corpo. G in verità non è cosa 
che pareggi la miseria , la nudità , la fisica degradazione del po- 
polo, nella terra classica del protestantismo; come non è cosa che 
egguagli il morale su' abbrutimento. 

il. La ragione filosofica moderna, figliuola, come si è visto, 
del protestantismo , batte la stessa strada , c non è più zelante di 
difondere nelle moltitudini il vero. Impossibile ad accordare, che 
uomini d’ingegno e di scienza assai, come sono alcuni filosofi > 
credano daddovero ciò ch’essidiro io, ed affibbino da bello senno, 
importanza ai loro sistemi , alle loro opinioni. No, no ; cotesto non 
è , non può essere. E’ ne sanno , ne sentono , più che altri mai, 
il vuoto, l’errore, l’assurdità, il pericolo, la ridicolaggine. Per al- 
cuni imbecilli di piccola lavatura — minorimi gentium — i quali si 
schierano di buona fede sotto il gonfalone della filosofia , si tro- 
vano centinaia , cui la filosofia razionalista non è che un affare di 
lucro e di vanità. Altri scn può convincere al vedere il cinismo • 
col quale si berteggiano, si deridono fra sò delle loro dottrine, 
la sfrontatezza con cui le mutano da mane a sera , la facilità con 
cui le mercanteggiano a prezzo rotto, di uffìzj lucrosi , o di appo- 
stamenti che li mettano in potere. Sentimento più comune a co- 
larle cessare, appellando ai sentimenti d'onore, di ginstiiia, di generosità, che 
sono propri della natione ; se accadesse tra noi, non ci avrebbe altro mezzo per 
aquelarlo, tranne che gettare al popolaccio carne cruda Quegli uomiui affamati 
vi si getterebbero aopra come bestie selvagge, e ci lascerebbero in psce. * Cosi 
dunque il protestantismo avvili all'istinto dei bruti un popolo d'indole tanto no- 
bile ed elevata, di spirito tanto profondamente religioso, di tanta virtù, che gli 
avevano meritato il sopranome di popolo d'axueli — Angli Angeli (bah onn- 
oomo Celi.) 
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sloro, la privazione di qualunque convincimento, di qualunque co- 
stanza nelle opinioni. Sanno , la verità non ci essere nel loro far- 
dello , e , se verità vera , certa , immutabile al mondo esiste, que- 
sta non ci essere clic nel callolicismo : e non di manco, osservate 
con die zelo infernale, con clic perseveranza, con clic ostinazione 
satanica , si affatichino in lutti i modi possibili a demolire ndl' in- 
gegno c uel cuore del popolo le credenze universali, il domma e 
la morule cattolica , uniche sorgenti pure — e 9cl sanno ! — uni- 
che sode malleverie di morale , di ordine , di felicità pel mondo 
universo! 

Spaventali, poc'anzi , dallo stalo d' ignoranza , di corrompimcQto, 
di delirio , nel qual era caduta una parte del vostro popolo, per 
le perfide letture delle quali l’avevano pasciuta, voi metteste un 
grido d’allarme. Voleste die si badasse alla istruzione e alla mo- 
ralizzazione del popolo, per tornarlo in sul sentiero dell'ordine o 
della verità. G quel pubblico richiamo fu inteso ; ma si è avuto il 
fatale pensiero di volgersi alla filosofia per cotesto. Or via , dite , 
che cosa ha fatto per rispondere all’ onorevole appello, alla grave 
e rilevante bisogna clic le avevano commessa ? S’ è veduta ella 
forse discendere dalle su’ altezze giù sino al popolo, per sornio- 
na rio , edificarlo, instruirlo? Eh via! cosi falle andature sono 
troppo modeste, troppo umiliami, perché possano nfTarsi alla di- 
gitila filosofica ; dessa non saprebbe lauto abbiettarsi. Parte da 
preti è celesta, e lasciata a' preli , nou senza mettere loro inciampi , 
senza mostrarsi diffidenti e allarmati. G però la filosofia non fece 
altro che pigliarsi denaro dal borsellino del popolo, per fuorviarlo, 
in iscamhio di ammaestrarlo: conciossiacchè ella facesse ristampare 
alle spese del popolo , e disseminare le confessioni d' un vicario 
savoiardo, 1’ «vangelo del deismo, uua delle più compassionevoli 
opero e più funeste del secolo ultimamente passalo. Come dunque 
spiegare (diramente che per una antipatia dichiarala, per un odio 
secreto e calcolalo contro allo cattoliche verità, quosta scelta, que- 
sta preferenza aecordata in simile congiuntura a cosi fatto libro, in 
confronto delle immortali produzioni del genio di Bossuel, di Fe- 
nclon, di Pascal, tanto accomodale che sono a illuminare la mente, . 
a sublimare l'anima, a inspirare la fede, a persuadere i doveri? * 
La ragione filosofica moderna, anch’ essa dunque, divieta al popolo 
ogni conoscenza del vero : attivissima , sollecitissima a difondere in 
lui la dottrina, che lo può traviare, corrompere, gli nasconde, gli fura, 
gli- strappa con cieco furore le sole dottrine , le quali possono 
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istruirlo e farlo migliore. Il popolo, agli occhi 9uoi, non è altro 
che bruta materia, la quale ha diritto di domare, di signoreggiare, 
di saccheggiare , di foggiare a suo modo , c per la quale non po- 
trebbe avere nini disprezzo che basti (1). 

12. Ah ! quest’ è che I’ uomo , rinunciando alla verità e guer- 
reggiandola , perde ogni sentimento , ogn’ istinto di carità ; e’ di- 
venta crudele , barbaro contro 1’ uomo. Non c’ è clic il creatore , 
il redentore degli uomini, il Dio fatto uomo, e coloro ch’egli ha 
riempiuti dello spirilo suo , e la chiesa cattolica, i quali sicno col- 
l’ uomo pietosi , clic , commossi le viscere a compassione di lui , 
si piglino cura di procurargli, col soccorso della carità, la lu- 
ce del vero. Per questo la chiesa , la sola chiesa ha inventati , 
moltiplicati i mezzi della istruzione pel popolo. La sapienza divina, 
disse già Salomone, profetando questo rilevante e delizioso mistero 
dell’ insegnamento cattolico, la sapienza divina, simile al sole, non 
si avvolge nella tenebra del mistero , si mostra in pubblico , nelle 
città e nc’ villaggi, nelle piazze e ne’ trivii , e grida, e per dovun- 
que fa risuonare la voce sua dolce , offre suo’ insegnamenti e ri- 
vela suoi oracoli a tutto il mondo — Sapientia foris predicai, 
tu plateis dut x ocem suoni; in capite viarum clamila!, in fnribus 
portarum urbis profert verbo sua (Prov. I, 20 j. E questo ma- 
gnifico vaticinio non s’ è compiuto che nella cliicsa e dalla chiesa. 

La ragione filosofica rese sempre difficile , e per poco ebe non 
dicessi impossibile , la discoperta e la possessione del vero , avve- 
gnaché l’ insegnamento suo assoggettasse a tuli condizioni , alle 
quali il genere umano, come san Tommaso il dimostra, non può 
soddisfare (Fedi Jtag. I). La sapienza umana non pensò mai di 
gratuitamente donarsi. Nei veeehi tempi, confinatasi nelle scuole, 
non allumava colla pretesa sua luee, non ammetteva alle su’ istru- 
zioni, tranne quel ristretto numero d'enti privilegiati, i quali aves- 
sero abbastanza ingegno ad intenderla, abbastanza denaro a rimeri- 
tarla. Alla scuola dell'austero Piltagora e del divino Platone a caro 
prezzo si Tacca pagare il diritto di nulla apprendere. Lung i che im- 
maginasse mai l’ insegnamento gratuito , ebbe cura di impiccolirlo , * 

(1) Con alla mano l'istoria dalla filosofia, potrebbrsi compilare no trattato 
compiuto, dimostrante che la filosofia rstioualisla , di tulli I tempi e dì tutti i 
luoghi, si fece scherno del popolo, lo derubò, lo abborrl. Sarebbe trattalo curioso, 
ma ed insieme utilissimo. 
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di soffocarlo , di abolirlo , dove trovavalo stabilito. La filosofia dei 
nostri giorni , divenuta alla sua volta legislatrice , c voluto sosti- 
tuirsi alla religione , sottopose a gabella il pane dell’ intelletto, co- 
me i liquori spiritosi; anzi andò ancora più lungi: l’ insegnamento 
gratuito, impartito senza mandato suo, fuori dello spirito suo, lo 
perseguitò , come fosse un delitto , lo punì , come fosse una usur- 
pazione. L’ insegnamento gratuito , non fu pensiero che della chie- 
sa. Non e’ è che lei , la quale a tutti apri le scuole di sua dot- 
trina, medesimamente che le braccia della sua carità: non e’ ò che 
lei , la quale stabilisse l’ insegnamento comune c pubblico , non 
pure nelle città e nelle chiese, ma si eziandio , nei collegi , nelle 
campagne , nelle vie pubbliche , nelle case private ; non c’ è che 
lei che tutti abbia voluto ammaestrare, gl’infanti e gli uomini, i 
grandi e i piccoli, gl’idioti e i sapienti, i poveri e i ricchi, i po- 
poli barbari e gl’ inciviliti ; non c’è che lei, la quale, in materia di 
insegnamento, non ammette alcun monopolio, non fa esclusioni, non 
riconosce privilegi , non accorda preferenza, non mostra parzialità.... 
Sebbene però , m’ inganno. Ebbe la chiesa , sì , parzialità e prefe- 
renza; ma sapete voi per chi l’ebbe? Per li fanciulli, pei piccoli, 
nei poveretti , per gl’ idioti , per quelle classi d’ esseri umani , che 
la sapienza umana neglige e ributta , quasi fossero indegni della 
sua cura, della istruzione. Queste sono le classi , che la chiesa spe- 
cialmente si pigliò a cuore, che le inspirarono il più vivo inte- 
ressamento e più tenero. Dappoiché Gesù Cristo, suo maestro, ebbe 
detto : lasciate che i pargoli mi si appressino , però clic di loro 
sia il regno dei cicli — Sinitc parvulos venire ad me; talium est 
enim regnimi Dei; ed ebbe, cosi parlando, benedetti i pargoli ed i pic- 
cini, e abbracciatili e careggiatili e stretti al cuore — Et comple- 
xans benediccjjat eos (Marc. X, 16): da quell’istante l’infan- 
zia , la piccolezza , la povertà sono divenuti alla chiesa oggetti ve- 
nerabili c sacri , si richiamarono la su’ attenzione , si attrassero le 
sue cure, se ne condivisero la tenerezza. Non si stette contenta 
dell’ avere della istruzione di loro fatta un’opera della misericordia 
cristiana , ma focene altresì una specie di religione, di chiesastica 
dignità. Instiluì ne’ templi le scuole; e lo scolastico , incaricato di 
insegnare ai bimbi i rudimenti delle lettere con quei della fede, 
fu nei mezzi tempi un dignitario de’ capitoli , il quale aveva parte 
delle retribuzioni c delle onoranze medesime che i canonici , oc- 
cupali del culto c delle lodi di Dio signore. Nelle vedute di santa 
chiesa , era meritorio ed onorevole ufficio , quanto quello di solle- 
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vare a Dio le umane preghiere, cd altrettanto quello di far di- 
scendere sugli uomini , povere sue creature , la luce di Dio , col 
.mezzo della istruzione. 

13. E in quel mezzo tempo che in maniera cosi nITcttuosa si ado- 
perava nell 'insegnamento dei piccoli, non dimenticava altrimenti i bar- 
bari cd i selvaggi; ma si era invece pensiero suo di mandare a loro 
delle anime eroiche ad inslruirli, ad incivilirli, a farli uomini, inquella 
clic li faccano cristiani. Dalla sua fondazione in appresso, non fallirono 
mai, nè falliscono di questi giorni, alla chiesa vescovi e sacerdoti 
e religiosi e nobili vergini c lin anco laici, che, volontariamente esi- 
liandosi dalle patrie, dalle famiglie, valicano oceani tempestosi, af- 
frontano climi orrendi, percorrono terre diserte, e a malgrado delle 
persecuzioni dei governi, della ferocia delle fiere crudeli, della bari 
barie d’uomini più feroci delle fiere medesime, accorrono dovunque 
v’ abbia infedeli da illuminare , ignoranti da ammaestrare , popoli 
da incivilire. E questo è bello e onorevole e consolante per voi , 
francesi, che la Francia si trovi nelle prime linee di questa falange 
di veri eroi, i quali spargono l’insegnamento del vangelo per tutto 
il mondo ! Si, gli è principalmente per lo denaro dei cattolici della 
Francia, per lo zelo de’ suoi missionari, per la sublime devozione 
delle sue vergini, per lo sangue de’ suoi martiri che, consociate alla 
gloria del nome francese, la religione c la civiltà vanno facendo il 
giro e la conquista del mondo. Oh! al principio di questo secolo 
il valoroso vostro ferro conquistava quasi tutta l’Europa: ma di tutte 
quelle conquiste che vi avanza oggimai? Punto nulla; conciossiachè 
di gloria militare voi ne abbiate da pezza assai, nè vi bisogni a 
queste ultime gesta ricorrere, per accreditare la potenza delle vostre 
armi. Bene però quelle che, dietro inspirazione di santa chiesa, voi 
riportate sulla superstizione e sulla barbarie , quelle che ai trionfali 
non costano una sola lagrima, una stilla di sangue ; quelle sono 
vittorie, nobili quanto la cultura delle anime, rilavanti (pianto l’in- 
teresse del cielo, pure come lo zelo, generose come la carità ; quelle 
sono vittorie che meglio vi onorano, che sempre vi dureranno, che 
sul vostro bel paese richiameranno l’ammirazione degli uomini e le • 
.benedizioni di Dio signore. O Francia ! o antica figlia della chiesa , 
li rassicura! I venti si porteranno i lugubri vaticini de’ malaugu- 
rati profeti, annunciami la tua caduta nella barbarie. Oh no, tu non 
perderai la vera religione, il vero incivilimento che, a prezzo di tanti 
sforzi, di tanti sacrifizi, li affatichi a difondere, a sicurarc al mondo 
universo! 
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14. Universale ili sua natura, però che solo stabilito per lutto il 
mondo, l’insegnamento cattolieo è similmente universale per la su’ 
accettazione; imperocché sia l'unico insegnamento religioso libera- 
mente accettato da tutto il mondo. — I culti idolatri, il maomet- 
tismo, non si diffusero che per la spada; gli schismi e le resic in- 
fantate dai filosofi o da uomini di chiesa, fu il potere che li fé’ 
accogliere. Nati dallo superbia dello spirito o dalla corruzione del 
cuore, non attecchirono che per le persecuzioni, per le barbare leggi, 
per lo saceheggiamento , per la prepotenza, per le torture. Tutti 
cotesti falsi insegnamenti, non li accettarono, ma li subirono i po- 
poli, ai quali la brutalità della forza li ha imposti. Solo l’ insegna- 
mento cattolico si allargò per la potenza della santa parola, per la 
predicazione docilmente ascoltala, umilmente creduta, generosamente 
abbracciata, ed alla quale volontariamente si si fu sottomesso. La 
chiesa non soggiogò i popoli colla paura, ma eoll’aniore li attrasse ; 
le sue conquiste non sono trionfi della forza, ma miracoli della gra- 
zia; il suo dilatamento non è effetto violento della possa delle armi, 
ma spontanea germinazione della virtù di tutti i prodigi, e del 
prodigio d’ogni virtù. La chiesa non ebbe mandate (lolle nè eserciti; 
non mandava clic preti, i quali non altre armi avevano che la croce, 
non altro codice clic il vangelo, non altra commendatizia che il loro 
carattere, non altre ricchezze che la virtù. E predicarono; e per ogni 
dove trovarono anime, che la loro parola accogliendo, divennero 
interamente cristiane. Sola la chiesa cattolica presenta l’ammirando 
spettacolo di tlu’ o tre cento millioni d’uomini, vari di lingua, di 
costumanze, di civiltà, di governamento, disseminati in tutti i punti 
di questa terra, i (piali, riuniti al centro della unità per solo il vin- 
colo della obbedienza volonterosa, liberi sempre di separarsene, non 
sono cattolici clic per volerlo ; i quali, colla libertà della loro ade- 
sione. rendono testimonianza, solo il cattolico essere l'insegnamento 
universale, non pure per ciò che lilierameme accettato da tutto il 
mondo, ma si ben anche perchè susiste da sè medesimo in tutto 
il mondo. 

13. Le false religioni, ehi ben consideri, sono tutte, senza alcuna 
sottrarne, culti religiosi assai meno che filosofiche instituzioni, anne- 
stale alle forme politiche del paese, sostenute dalla ragione di stai»; 
cotidthè, dove l'appoggio del governo venisse loro a mancare, dove la 
sanzione delle leggi loro fallisse, dove la politica le abbandonasse, le ca- 
drebbero in polvere, disparirebbero innanzi all’insegnamento cattolico. 
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É la forza che mantiene l’idolatria nella China, il maomettismo a 
Costantinopoli, il luteranismo in Prussia, il calvinismo in Inghilterra, 
lo scisma in Russia. Che questa forza, tutto estrinseca , loro venga 
ritolta, che lo stato abbandonili a sè medesimi, e li vedrete crol- 
lare, come edilìzi ai quali fallino le fondamenta. Tutti, quanti 
sono, i falsi culti, dove eessino d’essere ufficiali, sono nulla. Ed è 
per questo che si veggiono questi culti, mostruose incarnazioni del 
delirio della ragione, e del disordine delle passioni più vergognose, 
sempre in ginocchi davanti alle potenze del secolo, offerirsi ad esse 
in ischiavi, si veramente che le stendano sovr’essi un lembo del re- 
gale loro manto, che ne cuopra la nudili), la loro spada, che sosten- 
gane la debolezza. La sola chiesa cattolica sempre sta, per sola la 
forza sua, per solo il principio d’esistenza che ha in sè. Ella sola 
non trema al cospetto di questa forza, la quale fa tremare ogni cosa; 
ella sola le parla da donna, se le mette davanti in qualità di re- 
gina, c fa senza delle sue carezze, del su’ appoggio, della sua pro- 
tezione. Ella sola per dovunque s’insinua, per dovunque si stabili- 
sce, dove ci abbiano poteri umani, senza il loro concorso, e soventi 
volle a loro dispetto. 

Accecandosi volontaria sulla forza innata ed indipendente della 
vera chiesa, confondendola con tutte le chiese di fattura umana, la- 
mpione filosofica di questi ultimi tempi, ha proclamato- il principio 
della libertà della coscienza dal potere civile, ha voluto interdire al 
potere civile qualunque intervenzione nelle faccende di religione. E 
sapete perchè? Perchè la chiesa cattolica, la quale immaginava non 
sussistesse, che, come le altre, per Io sostegno dell’umano potere, 
di questo priva, tracollasse a rovina. Fallace calcolo, vane illusioni! 
La chiesa nulla domanda di meglio, che d’essere lasciata a sè stessa, 
d’essere lasciata attendere alle sue fuocende, adempiere alla sua mis- 
sione da sè. In quel mentre che le altre comunioni religiose vanno 
mendicando protezione ed appoggio da tutti quanti i poteri, ella sola 
non dimanda agli uomini c a Dio, che la libertà da ogni impedimento, 
l’indipendenza da ogni tutela, da ogni protezione: ut destructis ad- 
rcrsitalibus... ecclesia tua secura libi serviat liberiate; questa è ad 
ogni istante la sua preghiera. Per la qual cosa, proclamando si al- 
tamente l’indipeudenzà della chiesa dal potere civile, la ragione filo- 
sofica ha proclamato il primo de’suoi bisogni, il più ardente dc’suoi 
desideri, la condizione indispensabile della sua esistenza, del su’ al- 
largamento. Ella, la ragione filosofica, fece il prò della chiesa, pen- 
sandosi d’adoperare la sua rovina, ha combattuto per lei, mentre 
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avvisa vasi di combatterle contro. Ed infatti, osservate ciò ch'ella ha 
l'alto, come ingrandisce c allargasi c assoda c vigoreggia nella Ocea- 
nia, negli Stati-uniti, nella Inghilterra, dovunque la lasciano fare, 
dovunque sono obbligati a lasciarla fare: cosi che, veggendola ac- 
crescere la potenza de’ propri mezzi c il numero di sue conquiste, 
a proporzione della sua politica libertà, della indipendenza delle su’ 
azioni, questa stessa ragione filosofica, quand’clla giunga al potere, 
non vergogna di rincgarc i suoi principi, di ritrattare le su’ impro- 
messc, di smentire le sue parole; ed allora i primi pensieri suoi, i 
suoi primi alti, sono pensieri cd atti d’intolleranza contro la chiesa, 
diretti a toglierle qual che sia libertà, diretti a renderla in servitù. 
Così dunque la sola chiesa, avendo con sè Dio, avendo in sè me- 
desima tutto quello che le bisogna, non necessita che di sè stessa, 
per esser lei. Cosi l’insegnamento cattolico è universale, per ragione 
• di su’ esistenza, però che solo da sè medesimo esistente per tutto 
il mondo. — Se non che, solo necessario, solo universale, come la 
luce, l'insegnamento cattolico è medesimamente il solo, il quale sia 
accoslevolissimo , terza sua condizione che svolgeremo nella terza 
“• parte. 


TERZA . P A R T E. 

16. Stupenda cosa è, questo grande e ineffabile benefizio di Dio 
creatore, la luce materiale, essere tanto accessibile, quant’egli è neces- . 
.sario ed universale. A vederlo, basta schiudere gli occhi, come ba- 
si’ aprire le labbra, per respirare. Il bambolo, prim’ ancora che ap- 
prenda a balbettare il vocabolo della luce, la vede già, senza che 
per cotesto gli bisogni il minimo studio, non la minima fatica du- 
rare, non vincere la più leggera difficoltà. Il materialone, che non 
sa altrimenti la luce clic cosa sia, pure ne gode altrettanto che il 
filosofo, il quale s’è stillato il cervello, c tormentalo Io spirito, per 
divinarne la natura , c rilevarne i fenomeni. Ed oh! bella figura 
eli’ è questa della luce spirituale dell’ insegnamento cattolico, di cui • 
la sola chiesa ha il deposito, la dispensazione, la grazia. La quale 
luce divina non esige sforzi , non isludi , non applicazione. Il più 
ignorante , il faticoso , il villano , la fanciulla , il bambino possono 
fruirne egualmente che il teologo, il quale tutta vita consumò in istu- 
diarc la divina su’ origine , a penetrarne le venerande profondità ,, 
a meditarne i monumenti, a moltiplicarne le prove. Basta avere 
«occhi sani cd aprirli, perchè l’uomo ci vedo ; e cosi basta egual— 
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mente avere spirilo vergine «li superbia e volerlo assoggettare, per 
credere. Bene conosce il filosofo, meglio d’altri, i miracoli della luce, 
ma non per questo meglio d’altri ci vede; della luce ha la scienza, ma 
la scienza non accresce in lui la visione. E così appunto il teologo, me- 
glio dei fedeli, le grandezze della religione conosce, ma non per questo 
meglio dei fedeli non crede; della religione ha la scienza, ma la scienza 
non gli aumenta la fede. Non colui che più ha studiato di fìsica 
ci vede meglio, ma colui, che più sano ha l’ organo del vedere ; e 
cosi, non meglio crede colui che più profondo studiò teologia, ma 
colui che ha lo spirito più umile, c il cuore più diritto e sincero. 
Bene accade soventi volte che il popolano, il quale non affaticò la 
veduta col leggere , vegga più acuto del naturalista , i cui occhi 
per lo studio si affievolirono ; e spesso avviene del pari clic il sem- 
plice cristiano, alieno da quel vento di presunzione, di cui la scienza 
gonfia l’ingegno — sdentici infidi (I. Cor. Vili), creda più saldo 
del sapiente, in cui, dice* Tertulliano, l’ intemperanza del sapere 
avere ingenerata una indigestione d’orgoglio. Per la qual cosa scri- 
veva Lattanzio, i letterali credere meno degli uomini senza lettere 
— homines linciati tninus credunt. 

Ciò non di manco, al sapiente che , secondo il consiglio di san 
Paolo, non si assottiglia di approfondire soverchiò la scienza della 
divinità, di saperne più chea lui non si avvenga, ma assoggetta l’in- 
gegno a quelle savie leggi di temperanza , che danno al corpo la 
sanità — non plus sapere quam opin ioni sapere , sed sapere ad so- 
òrietatem (Rom. XII. 3) ; al sapiente che, anzi tutto, ha la impor- 
tantissima e diffìcilissima delle scienze , quella di rifarsi bambino 
per semplicità, e piccino per sommessione: a così fatto sapiente lo 
studio non impedisce di credere pronto, e tutto insieme di credere 
con maggiore merito e perfezione. 

17. Ricordate ciò che accadde al ministro di Candace, la regina 
della Etiopia, del quale si discorre nei fatti degli Apostoli (c. Vili). 
Era costui de’ proseliti , ciò erano que’ gentili , i quali abbraccia- 
vano il giudaismo; e però, venendo dall’avere adorato in Gcroso- 
lima il vero Dio, lornavasi al suo paese, e, assiso nel suo cocchio, 
leggeva Isaia. Adesso dunque san Filippo, uno dei discepoli di Gesù 
Cristo, fai toglisi, per divina inspirazione, da costa: Uomo, dicevagli, 
credi tu forse intendere quello che vai leggendo — putasne intel- 
ligis qua legis? E il buono etiope a lui di rimando: ma, signor 
mio, come volete voi eh’ io l’ intenda , se non ci è chi spiegarlo t 
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— quomodo possimi , ti non ali qui* ostenderit mi hi ? (i) E già 
questa dichiarazione era dal canto suo un desiderio, una preghiera 
di conoscere il vero. Non ci occorre dunque di più: avvegnacchò 
Dio , come dicono le scritture , sia sovranamente buono a coloro 
che diritto hanno il cuore — quam bonus , Israel Deus , iis qui 
recto sunt corde ! c si lasci agevolmente trovare a quelle anime 
sincere che il cercano — bonus est Deus anirme queerenti illum. • „ 
Per la qual cosa , Filippo , scdutoglisi nel carro da presso : ecco , 
ripigliava, che io verrò spiegandoti quello che non capisci. Era il 
passo, al quale si arrestava l’Etiope nella lettura, quello dove dice il 
profeta: lo condurranno allo scannatojo, siccome agnello — tan- 
■ quam ori* ad occisionem ducetur. Come vuols' egli intendere que- 
sto squarcio, domandava il proselitc : il profeta discorre egli di sò 
medesimo, ovvero d’ altri ? — de semeiipso dicit hoc propheta, an 
, de aliquo alio ? E san Filippo, di costà pigliando occasione: que- 
st’ è , diceva , il vaticinio, per lo quale Isnia predisse il grande fatto 
accaseato poc’ anzi a Gerusalemme. Quell’ agnello di cui parla il 

• profeta fu Gesù Cristo, il figliuolo di Dio fattosi uomo, il verace Mes- 
sia, redentore e salvatore del mondo , il quale , a somiglianza di 
.agnello, fu strascinato alla morte , che ha subita per gli uomini. 

E qui via via per filo e per segno inlcrpretavagli i misteri dello 
incarnomcnto , della nascita , della vita , della morte , del risorgi- 

, ' mento, dell’ ascensione al ciclo di Gesù Cristo ; e discorreagli della 
estensione de’ suoi benefatti , dello eccesso di sua bontà , della ob- 
bligazione delle sue leggi, dell’ abbondanza della sua grazia, della 
necessità e della efficacia del battesimo e dei restanti sacramenti 
. — aperiens os suum, et incipiens a scriptum ista, evangelizavit 
illi Jesum. Ascoltava il pio proselite questa nuova catechesi, que 
- sta sublime dottrina con profondo raccoglimento, con allegrezza in- 
finita , c mano inano che Filippo queste grandi verità gli veniva 

' (1) Notate io questo passo ooa prova ineluttabile del coma aia necessari* 

l’autorità della chiesa, il ministero suo dottrinale per la iuterpretaiiooe legittima 
* delle scritture. Del rimanente questo k ciò che san Pietro iusrgnb ancora più 

• chiaramente là dove disse : non 4 parte della scrittura che si lasci ad imerpre- 
taaioni private — omnia propinila implora , propria interpretalioni non Ut 

. , (Il Pur. I. 2n). Cosi molli dottori protestanti, per disimpacciarsi da testi lauto 

stringenti, tanto vitlorioai contro la dottrina protestante della impir ottone a dal • 
giudizio privato, nella interpretazione della acrittura, ebbero ricorso al comodis- 
simo spedieote di urgtra l'autenticità dei libri , in cui que’ tetti ai trovano. Gli 
è il reo che niega l'autenticità della legge ohe lo coodeuoa I 
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svolgendo, e’ si sentivo accendere del desiderio di divenire cristiano. 
Per clie, fatto restare il cocchio al margine di un ruscello, che dis- 
correva lungo la via : Apostolo di Gesù Cristo , diceva egli a Fi* 
lippo, in tale un tuono di benedetta impazienza, ritraente 1’ entu- 
siasmo del suo trasfiorto e la vivacità delia fede : apostolo di Gesù 
Cristo, ecco l’acqua, che cosa dunque t’impedisce di battezzarmi, 
ch’io diventi cristiano? — Ecce aqua : quid prohibet me baptizarif 
Nulla , rispondeva 1’ apostolo, nullo il vieta , si veramente che con 
sincerità di cuore tu creda tutto ciò ch’io ti sono venuto spie- 
gando — >i credi» ex foto corde , licet. Oh si , si , gridava al- 
lora l’etiope, ogni cosa io voglio credere, io credo; credo poi so- 
pra tutto essere Gesù Cristo il figliuolo di Dio, e il salvatore del 
mondo — utique credo quia Jesus Christus est filiti s Dei. Le 
quali cose dicendo, si slanciava nell’acqua, c trattovi seco Filippo, 
ne fu battezzato — et descenderunt ambo in aquam, et baptizavit 
euvi ; onde poi continuava per suo cammino , traboccante il core 
di pia allegrezza , lodando e benedicendo il Signore per la grande 
misericordia che ne avevo ottenuto — et revertebatur magnifìcans 
Deum. 

• ! •" * •} • 4 1 •* ^ * 

18. Ecco un uomo impertanto clic in qualche quarto d’ ora d’in- 
segnamento d' un ministro di Gesù Cristo, impara più assai di quanto 
avrebbe in tutta quanta la vita alle scuole della umana ragione; 
clic in pochi istnnti si trova instrutto , illuminato , credente , cri- 
stiano. Cosi dunque lunghi anni, ricerche immense, profondi studi 
si bisognano a fare un filosofo , un sapiente, secondo il secolo ; po- 
chi momenti , un pochino di sincerità , di docilità sono invece ba- 
stanti per fare un cristiano, il quale è il vero filosofo, il sapiente ve- 
ro, secondo Dio. Alle scuole della filosofìa razionale, esordendo dal 
principio : non si dorè re ammettere come verità naturale , fuori 
quello che a ciascheduno pare essere verità naturale, dopo consu- 
mata tutta \ ilo in interminabili deputazioni , non si tocca che al 
dubbio. Alle scuole del protestantismo, dipartendo dallo stesso prin- 
cipio, applicato alla religione : non si dovere accogliere come verità 
rivelata, salvo quello che a ciascheduno si /tare essere verità rive- 
lala, dopo avere spossalo lo spirito in vari esami, non si giunge che 
a indifferenza. Solo alla scuola della chiesa, in breve tempo, e senza 
necessità di ricerche, di ragionamenti, di esami, di deputazioni, al- 
tri si trova instrullo veramente nella scienza di Dio, e della eterna 
salute. Alla scuola della chiesa non si esige elevatezza d’ ingegno, 
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ina sincerità di desiderio e docilità di cuore, c pochi momenti sono- 
basìevoli ad imparare ogni vero. Ma bene sta: nelle altre scuole siede 
1’ uomo a maestro ; e I’ uomo non può insegnare ad altri ciò che 
ci medesimo non sa altrimenti: laddove che alla scuola della chiesa, 

' come dice il profeta e Gesù Cristo lo avvera , c’ è lo stesso Dio 
per maestro — erunt docibiles Bei ( Joan . VII. 45); c’è Io Spi- 
rito santo, del quale disse Gesù Cristo, che si appartiene a lui, e 
non ad altri che a lui, addottrinare le anime docili in ogni verità 
— cum v enerit Parodila» , ipsc docebit ro.s omnem veritatem 
(Joan. XVI. 13): e ben notò san Leone, presto e ottimamente s’ inv- 
para , tutto quello clic alla scuola di Dio s’ impara — Ubi Bene- 
mayister est , cito discitur r/uod dace tur. 

Alla scuola della chiesa basta, a rigore, sapere il simbolo degli 
apostoli, e volerci prestare fede ; i comandamenti di Dio, e voler- 
f cisi sottomettere ; i sacramenti, c volerne fare uso. La età più te- 
nera, il sesso più fragile, l’ingegno più limitato, la condizione più 
tapina sono accomodali a cotesto. E però non è persona disaccon- 
cia per tale scuola, nè quindi esclusa dal benefìzio della luce del- 
I’ insegnamento di Dio. A questa scuola si progredisce, indugiandosi 
nella meditazione del suo misero nulla ; si s’ innalza coll’ abbassa- 
mento, s’ ingrandisce colla piccolezza, si conosce col desiderio, s’in- 
. ter. le colla preghiera , studiasi senza libri , imparasi senza discus- 
sioni, profittasi senza esami , conscguonsi tanto più grandi risulta- 
menti quanto più si vuol essere umili, tanto più rapidi quanto più 
si è obbedienti. Oh inelTabilc bontà, generosa misericordia , libera- 
lità inesauribile del Redentore , avere messo di questo modo alla 
misura , alla disposizione di tutto il mondo i preziosi tesori della 
infinita sapienza, i secreti impenetrabili della sua verità ! 

I • * 

19. Resta dunque dimostrato, fratelli, che l’ insegnamento cat- 
tolico è agli occhi dello spirito, ciò che la luce materiale a quelli 
del corpo ; lui essere il solo insegnamento necessario, il solo age- 
vole. Gli è senza dubbio mistero, grande mistero c profondo, que- 
, sto dell’ insegnamento divino, posto a condizioni si fatte; magli è 
appunto il mistero che ne fa il pregio, la grandezza, la levatura 
che la verità c la divinità ne dimostra : conciossiacchè l’ uomo noa. 
abbia messo mai a somiglianti condizioni l’insegnamento. Eppcrù 
se coleste sono le condizioni dell’ insegnamento della chiesa, mani- 
festa cosa è, quell’ insegnamento non essere degli uomini , ma dà 
Dio; essere la ragione cattolica ben sapiente c inspirata, a non vo«- 
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ler seguitare i traviamenti della ragione filosofica, a non volere pro- 
gredire da sola, ma pigliarsi la luce di quell’insegnamento per con- 
duttrice : imperciocché la face, la luce della Parola di Dio sia l’uni- 
ca, la quale può illuminare le vie degli uomini, e dirigerne i passi, 
e la felicità assicurarne — lucerna pedibus meta verbum tuum, et 
lumen semitis meit. Questo è che Gesù Cristo ci ha voluto in- 
culcare, allorché, levali un giorno gli occhi, presente il popolo, 
verso il cielo, diceva ad alta voce a Dio, del quale è figliuolo : Io 
confesso , padre mio , essere voi padre degli uomini , come siete 
egualmente il signore della terra e del cielo; però che i vostri mi- 
steri voi li abbiate nascosti ai savi, e ai prudenti, della prudenza e 
del sapere degli uomini , e non aveleli rivelali che ai piccoli — 

Confltebor libi, pater, domine cieli et terra, quia abscondisti hatc 
a sapientibus et prudentibus , et rivelasti ea parvulis ! Dopo 
che, converso al popolo, e gridando dal cuor profondo: o voi, di- 
ceva, che per tanti inutili sforzi, per tante sterili investigazioni ri- 
cercate la verità, da lungi di lui che solo ve la può apprendere; 
voi, che, sciagurati, gemete sotto il grave pondo di così tante su- 
perstizioni, di tanti errori, tristo retaggio dell’umano insegna- 
mento dell’ uomo, deh venite, venite a me ; e la mia dottrina , la 
luce mia, lo spirilo illuminando, vi solleverà il cuore eziandio — 
venite ad me, omnes qui laboratis et onerati estis, et ego reficiam 
vos. Sopponete l' intelletto vostro a’ miei dommi , la volontà alle 4 

mie leggi, con quella mansuetudine di spirito , con quella umiltà 
di cuore, della quale io v’ ho dato le lezioni e l’esempio; e tro- 
verete alla mia scuola, da me ed in me , quella requie di spirito , 
quella pace d’ animo che, lontano da me, andate inutilmente cer- 
cando, e sì sarete convinti da una felice sperienza , che dolce cosa 
è il mio giogo, e lieve il carico mio. — Toltile jugum menni su- 
per ros, et discite a me, quia mitit sum et humilis corde, et in- 
renietis requiem animabus vestris. Iugum enim meum suore est, 
et onus meum leve ( Math. XI). Oh dottrina! oh parole! Somi- 
gliante dottrina non era uditasi mai , da bocca d’ uomo non erano 
uscite mai parole di tanta dolcezza , di tanta tenerezza , di tanta 
bontà. Ma per ciò gli è cotesto, ch’egli solo è mito insieme uomo 
■e Dio. Egli solo è dell’ uomo 1’ amico e il maestro, il quale può, 
il quale vuole illuminarlo, instruirlo, salvarlo ! . ✓ • 

20. Risolviamo dunque, fratelli, d’ andarcene alla scuola; In 
quale egli aperse, la quale stabilì, alla quale presiede nella sua chiesa; 
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di ricevere la sua luce, d'accogliere le sue domine, di sottomet- 
terci al suo insegnamento: se pure ci preme d’ imporre un termine 
a quelle duhhiclà, a quelle incertezze della mente , a quegli strazi 
del cuore, i quali, come sono il nostro tormento nel tempo , cosi 
egualmente nella eternità saranno la nostra sciagura. Rompiamola 
senza indugio con gli uomiui , i quali pretendono di darci essi la 
scienza di Dio, cui I' uomo non può ricevere clic da Dio. A co- 
storo diciamo col profeta : Uomini d’ illusioni , quando pure non 
siate uomini d' iniquità, io conosco oggiinai la natura delle vostre 
dottrine, degl' insegnamenti vostri lo spirito. Tutto ammasso di 
menzogne, di favole , di stoltezze. La verità, la certezza , la luce , • 
non si trovano clic nelle dottriue, nell’ insegnamento di santa chie- 
sa: questa è la vera legge di Dio, per la direzione c la felicità de- 
gli umani — Narrarerunt mi Iti in qui fabulationes , sed non ut 
le x tua (Ps. CXVIII. 85). E però via da me, falsi saggi, imposto- 
ri, ciarlatani , istrioni dello scienza filosofica. Arrossite a ve- 
dere oh’ io vi conosca oggimai, per quello che voi siete veracemen- 
te, fabbri della mia perdita e della mia sciagura. Della vostro dot- 
. trina io non vo’ più saperne che della vostra persona — avertali - 
tur relrorsum, et erubescant qui vofunt mi hi mala (Ps.CXl). Ah 
voi mi promettete la verità, la certezza che non mi potete dare al- 
trimenti , voi medesimi non l’avendo; mi chiedete di credere, 
quello che non credete voi stessi ; volete ingannarmi , per burlar- 
vene appresso della mia credulità, e ridervela «li me, come ve la ridete 
fra voi medesimi degl' imbecilli elio vi ascoltarono, degl’ insen- 
sati che vi credettero, degli scimuniti che vi hanno preso in sul sodo . 
Volete attrarmi a voi, ma solamente per ispogliurmi. Esigete la mi’ 
adesione, le mie lodi, i miei plausi, per farvi gravi nel mondo delle 
frivolezze, perchè io vi serva a modo di predellino per poggiare 
più in alto, per ingrandirvi alle mie spese, e sulle mie rovine in- 
nalzarvi. N*n è dunque il mio, ma bensì il vostro prò’ che cercate ; 
c per l'interesse della vana vostra gloriola nel cospetto del mondo, 
mi recale danno davanti a Dio. Via, via dunque da me, che 
*on vo’ servire nè ai vostri diletti nè olle vostre passioni — aver - 
tantur relrorsum et erubescant, qui voluut mi Iti mala. Oh si male, 
e non altro che male, gli è quello, che vorreslemi faro: vorreste, 
rinunciassi la mia religione , per abbracciare la vostra filosofia ; 
scuotessi il giogo della mia fede, per accollarmi quello di vo- 
stra scienza; ahjurassi le mie credenze, per adottare i vostri 
debramenti. Mi dite libero, per attaccami a vostro carro farmi 
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seno alla vostra dominazione; desiderale ch’io cessi d'essere figliuolo 
alla chiesa per diventare vostro discepolo, professnudo vostre dot- 
trine, vostro paggetto., indossando le vostre assise, vostro schiavo, 
portando lo vostre catene. Oh il bello scambio che mi proponete ! 
oh il bel cammino in cui vorreslemi spingere! Ilo nella religione 
quello che mi bisogna, onde punto nulla non mi necessitano le 
vostre lezioni di errore, clic non vo’già divenire materia, da fog- 
giarla voi a vostro capriccio. Io mi sto contento di portare in me 
la immagine del mio Dio, nò mi cale che m’ informiate voi alla 
vostra. Confondetevi dunque e da me allontanatevi ; conciossiuchè 
voi mi siate, nou amici, ma traditori, ohe, pretessendo d’illuminarmi 
l’ingegno, m’ insidiate nell'anima. — Confundantur et revereantur , 
qui quwrunt ani ma m meam. Voi , per meglio sedurmi , voi ccr- - 
cale di farmi tronfio. Simigliami a que’ legulei impostori , che 
ampollano i diritti dei loro clienti, per ispingerli nel pecoreccio di 
rovinosi piati, voi mi cianciate dei lumi che io non ho, per farmi 
perdere quelli che si possedo; esagerate la potenza di mia ragione, 
ad iscapito della mia fede, al risico che, al par di voi perduta la 
fede, come voi, perda appresso altresì la ragione. Mi giuntate, lo- 
dando, careggiandomi, m’uccidete. D’altro non duoimi che d’ avervi v • 
indovinato assai aardi; ma dappoiché vo’ avvisate che vi conosco al 
da sezzo per quei che siete, lasciatemi in pace ormai, e andatevi 
da me lungi, colla confusione in sul fronte, coi rimordimenti nel 
cuore. — Avertantur statim erubescente s, qui dicunt mila: euge, 
euge. 

Io vi ringrazio, mio Dio, d’avermi illuminalo in buon punto sulla 
mia natura e sulla mia condizione! Grazie alla luce vostra, io non 
m’illudo più su me stesso; e conosco bcne’oggimai ciò che io mi 
sia, ciò che io possa; so che povero, bisognoso, io non sono per me 
medesimo che cecità e debolezza. Venite dunque al mi’ ajuto, da- 
temi voi quello di che abbisogno, quello che voi solo potete darmi,, 
la forza c la verità. — Ego vero egenus et pauper suiti; Deus , 
adjuva me! E questo soccorso noi vi domando per me unicamente^ * " v 
ma e gl'^cr quelli che, traviati dalla vana e fallace scienza di questi 
giorni, hanno voluto fuorviarmi. Ah sono essi, più che colpevoli, sciagu- 
rati: sono quello che una educazione lutto secolare, una istruzione 
tutto pagana li ha' fatti.' Ingannati essi stessi, non è da fare le me- 
raviglie che volessero gli altri ingannare. Vittime anch’essi infelici' 
duna antireligiosa filosofia, non è a stupire che volessero conqui- 
starle altre vittime. Illuminateli dunque, Dio di bontà, come iilumi- 
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caste me stesso. Dalle micidiali strade in cui son traviati, richia- 
mateli alla scuola di vostra chiesa ; fate ad essi la grazia di eonso- 
ciarsi a’ figliuoli di lei, così che nell’ unità della stessa fede, 
dello stesso amore, si consolino, si rallegrino in voi, o Signore, in 
compagnia di coloro che vi cercano, che vi seguono, che vi ascol- 
tano, che vi amano, come loro salvatore su questa terra, per lodarvi e 
benedirvi un giorno lassuso in cielo. — Exultent et Iwtentur in te 
tìmnes, qui quwrunt te; et dicant semper: magnificetur dominus t 
qui diligunt salutare tuum. Questa grazia accordate a tutti questi 
ascoltatori cristiani. Fate che tutti quanti seguiamo la luce della 
vostra dottrina, che tutti se le conformiamo nel tempo, affinchè, 
giusta la vostra promessa, evitiamo la eternità della morte e la morte 
della eternità. — Qui sermonem meum custodierit , mortem non 
videbit in teternum. Che così sia! 








RAGION ASTENTO QUINTO 
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OMOGENEITÀ’, IMMUTABILITÀ’, INCORRUTTIBILITÀ’, PIENEZZA, 

VERITÀ’ E CERTEZZA DELL’INSEGNAMENTO CATTOLICO. 

• 

Et adduxerunt pullum ad Jesum , et posile- 
runt vestimento super eum, et Jesum de- 
super sedere fecerunt. 

« Trassero a Gesti l'asinelio, e gli stesero sopra 

le loro vesti, c fecero che Gesù sovra di 
■ lai si assidesse. 

(Il Yang. della dom. delle palme.) 

1 . I w "S ■ , • 

• • 

*.*• * • . • 'il 

1. L’uomo ha dimenticato la nobiltà di su’ origine, la grandezza 
del suo destino, la dignità della sua condizione — disse il profeta, 
parlando dei pagani segnatamente — ; e da epici punto, fuorviato 
dagli errori, corrotto dai vizi, precipitò nel fondo dcH'abhrutimcnto . ’ 

morale, assomigliamlosi ad insensato giumento — homo, cum in 
honore esset, non intcllexit; comparatila est jumentis insipienlibus , 
et similis faclus est illis ( Ps . XVIII). E’ non v’ha dubbio imper- 
latilo, dice il gran santo Ilario, che l’indomito animale, di cui parla 
stamattina il vangelo, non figuri i gentili, rotti alla licenza di tutte 
dottrine, al disordine e all’eccesso d’ogni passione — indomita; gen- 
Ics signi ficantitr per pullum (in Malli.) Giusta poi la sentenza di 
san Girolamo, le vesti degli apostoli vogliono significare la dot- -, 
trina de’ costumi e la varietà dei donimi di santa chiesa — vestis 
apostolica est doctrina morum , cum ecclesiaslicorum dogmatum 
varietale (in Math.) Per la qual cosa, non si assalendo Gesù sul- 
l’umile cavalcatura, clic per mano de’ suoi apostoli — desuper eum 
sedere fecerunt, c dappoi clic l’ebbero ingualdrappata colle loro ve-, 
sti — et posuerunt super eum vestimento, sua: ne inferisce il santo 
dottore, averci egli voluto insegnare che non si adagia, non riposa , 
non regna per entro alle anime, se non dappoi che , per la fede 
nell’ insegnamento di santa chiesa , elleno sono coperte e adornate 
dalle dottrine e delle credenze di lui — quibus nisi instructa fue- 
rit anima atque ornata, sessorem hubere Dominimi non meretur 
( ibid .). 

Di clic, questa n’ò la ragione, dilettissimi fratelli mici, che a Dio 
jaon può parere bella cosa clic non, venga, che non emani da lui. 

Ventura. • iì 

♦ e ^ 
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che non gli Appartenga, che non abbia in sè qualcosa tli suo , co- 
me appunto la grazia e la verità; che l’ insegnamento della chiesa 
è il solo divino, perù che, simigliarne alla luce, e' sia l’unico neces- 
sario, universale, accessibile, come abbiamo veduto nell’ultimo ra- 
gionamento; clic, come sempre la luce, e cosi desso è l’unico in- 
segnamento religioso omogeneo, naturale, immutabile, incorrompi- 
hile, compiuto, fedele, certo, siccome ci verrà veduto nell’odierno 
ragionamento. Dal quale dunque concluderemo, che la ragione filosofi- 
ca è insensata, quando ella respinge cd ha per vile questo insegna- 
mento divino; e clic, a ritroso, allora ella è savia e prudente e felice, 
quando se lo piglia per norma c guida, c ad esso appoggiasi fidu- 
ciosa. Le quali verità importantissime ci sarà agevole di avvisarle, 
se la luce divina ci sia d’ajuto: e però imploriamola per la inter- 
cessione di Maria. — Ave, Maria. 

PRIMA PARTE. 

3. Non ci è dato di conoscere i corpi, tranne per le loro qualità, 
le virtù, le forze, gli effetti: ma quale sia l'intrinseca natura loro, 
questo è, c sarà sempre per noi un mistero — natura corporum 
noòis ignota est. Tutti, quanti sono, i sapienti convengono ncll’am- 
metterlo, nel confessarlo, tal che colesta proposizione costituisca uno 
assioma della scienza fisica. « Io so bene, io, dicca Newton, l’eco- 
nomia e le leggi dcH’altrazionc; non mi domandale però l’attrazione 
ehe cosa sia : non saprei dirvclo, nè, più di me, persona al mondo 
non lo saprebbe. » Ora di quante sono le opere della creazione, la 
luce, più di tutte studiata, è non di manco la meno intesa: dessa, 
il più profondo secreto della natura. E tuttavia, mirabile a dirsi! 
questa luce, questa misteriosissima, impenetrabilissima delle creature 
sensibili, rispetto a essenza, è la più omogenea, la più naturale al- 
l’organo del vedere. L’occhio l'appetisce, comportala, colla stessa 
agevolezza che lo stomaco gli alimenti. Non lo affatica, che quando 
infermo; sano, la cerca, vi si adagia, vi si riposa, se ne indelizia, 
coinè nella cosa più semplice, più naturale per lui. Questo, scrive 
Origene , è similmente uno dei caratteri più propri della scienza 
divina, dell’ insegnamento cattolico — sicut oculus naturaliter Iti- 
cela requi rii et risa, et corpus nostrum escas et potus; ita mens 
nostra , scientiam veritatis Bei , et rerum causas cognoscendi , pro- 
prium ac naturale desideri um gerii {De Princip. lib. I, 11). 

S’odono soventi volte alcuni imbecilli ripetere: «contento alla na- 
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turale, di religioni rivelale io non mi piglio pensiero » ; c cotesto 
dicendo, si avvisano di spacciarsi per gravi e forti intelletti, mentre 
non sono daddovero clic ridicoli e assurdi. Cosi fatto linguaggio 
supporrebbe, la religione ch’e’ dicono naturale non essere rivelata, 
c non essere naturale la religione rivelata divinamente; quando in- 
vece assolutamente falso è cotesto , esattamente vero il contrario. La 
religione che chiamano naturale, non è clic la primitiva; non inventala 
dall’uomo, non ritrovata da sè, in sè medesimo, ma insegnatagli, come 
abbiamo veduto ( Hag . I, § 4), da Dio, non si tosto l’ebbe crealo; e 
tramandata poi per lo linguaggio e la tradizione, si che la si diffuse 
c assodò in tutta quanta la umanità. Questa re^gione imperò ella 
medesima è rivelata, similmente che quella, cui chiamarono rive- 
lata. E questa, allo stesso modo, non è già una religione eccentrica, 
fuori degl'istinti, dei bisogni^ dei sentimenti naturali dell'uomo; non 
impostagli arbitrariamente da Dio: ma sì invece non altro che la 
espressione dei rapporti che corrono fra l’uomo e l’uomo, fra l’uomo 
c Dio. Ma i rapporti che sono tra gli enti hanno loro ragione, loro 
radice nella reciproca natura di essi e sono in quella assodati: dun- 
que la religione rivelala ha ella pure la sua radice, la sua ragione 
nella natura di Dio, nella natura dell’uomo; e però ella ò natura- 
lissima, in questo senso. Anzi, per ciò che la vera religione cristiana, 
ed ò la cattolica, dei rapporti che corrono tra l’uomo e Dio, tra l’uomo 
c l’uomo ne tocca dei più intimi, dei più elevali, dei più perfetti 
degli espressi dalla religione primitiva; consegue, essere (lessa an- 
cora più naturale di quella che diecsi naturale. 

3. Osservate, per mo’ d’esempio, il sacramento della Eucaristia. 
Nulla più astruso, più impenetrabile di quel mistero, il quale, a 
detta di san Tommaso, è il più grande miracolo e più stupendo che 
si operasse — omnium miraculorum maximum. Ln ragione non 
lo ha inventato sicuramente; conciossiachè la ragione non inventi 
quello che non intende, quello che soverchia la sfera sua: cotalchè 
se Dio non lo instiluiva, intelligenza creala non avrebbe potuto mai 
nò tampoco sospettarlo possibile; nò se Dio, che lo ha attualo, noi 
rivelava-, intelligenza creata non lo avrebbe potuto conoscere mai. 
Egli ò dunque una instituzione topranaturale , divina, ineffabile, 
incomprensibile. In tanto però che questo mistero ha sua ragione 
nella immensità dell’nmorc c!ie ha Dio per gli uomini; nel bisogno, 
neH’islinlo, innato, violento, indistruttibile che spinge l'uomo ad av- 
vicinarsi a Dio, non solamente in ispirilo, ma c sì col corpo, "ad 
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avere Dio presso a sè sotlo sensibili npparimenli, a rassomigliarsi, 
ad assimilarsi, a ideniifìearsi, a divenire una sola e medesima cosa 
con Dio; in veduta che l’uomo tutto cotesto consegue per la Eu- 
caristia: ella è nel tempo medesimo, dice il Crisostomo (1), una 
instiamone naturalissima. Infatti alla natura dell’ uomo , creato 
per Dio, non trovante che in lui la perfezione e la felicità propria, 
non è cosa la quale sia più conforme dell’ unirsi a Dio, col cibar- 
sene, nel modo più intimo, più perfetto, più sostanziale. E simil- 
mente alla natura di Dio nulla cosa più conforme dell’ aver voluto 
per questo mezzo ineffabile,' aquetare il più nobile degl’istinti , sa- 
tisfare al più grande e più legittimo dei bisogni, che egli stesso in- 
fuse e scolpi nella natura dell’uomo, creandolo per sè medesimo. 

Anche osservate la confessione ! Nessuno avrebbe pensato mai es- 
sere cosa possibile ad ottenere, che l’uomo ad altro uomo confessasse 
i suoi falli, per ottenerne la perdonanza. Anch’essa dunque la con- 
fessione è una instiamone sopranaturale, divina, immaginata da Dio 
la quale nessun altro avrebbe potuto immaginare, institurre, clic Dio. 
Ma però che, come notava Origene (2), alla natura dell’uomo mo- 
rale nulla più si uniforma dello sgravarsi, per la confessione, dalle 
peccata che gli pesano sul cuore ; in quella guisa stessa clic alla 
fisica sua natura nulla più si uniforma del recere il veleno che gli 
rode le viscere; però clic alla natura di Dio, sovranamente buono, 
nulla è più dicevole del concedere suo perdono al merito della vo- 
lontaria confessione che fa l’uomo de’ suoi peccali, presente un altro 
uomo — scudo fra gli stessi uomini sieurato il perdono al penti- 
mento, congiunto alla confessione del fallo: — per cotesto, la confes- 
sione è anch’essa il più speciale, il più omogeneo rimedio per l’uomo 
peccatore, c conseguentemente la instiamone più naturale. 

L’universale risorgimento dei morti , nel novissimo giorno del 
mondo, sarà da ultimo aneh’esso un grande prodigio della onnipo- 
tenza di Dio, di cui l’uomo non avrebbe mai sospettalo, se Dio 
medesimo non l’insegnava. Anch’esso sarà dunque un accadimento 
sopra natura, divino, rivelato da Dio, impossibile a rivelarsi, fuor 
che da Lui che, decretatolo, il porrà in atto. Ma però clic sia con- 
ti) » Quoti diclini: veliera ipsius forniam aspicere. Ecce eura vides , ipsam 
tangis, ipsum manducas. Proplerea semelipsuin oobis ìmmiscuil et corpus stinta 
in nobis contemperavit, ut uuutn quid simus, tanquara corpus, capili cooptatati) : 
ardeoter enim amantium hoc est (Hamel. Co et 61 ad pop. Àntioch.). 

(2) ». Sic qui peccavcril sufTicatur Degniate peccati ; et dum con/itelur delieta, 
omnem morbi emovit causaai (//dm.). ' . • 
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tro natura che l’anima — forma indcstrutlibilc, eterna — si rimanga 
separala dalla sua materia — dal corpo — cui fu una volta essenzial- 
mente congiunta, e nulla di contrario a natura non potendo sussi- 
stere eterno ; però che niente alla umana natura si avvenga meglio 
dal Subire una crisi miracolosa, per la quale essa torni a ridivenire 
tutto quello clic fu; però che nulla concordi alla natura di Dio meglio 
di questa economia di provvidenza, per cui alla creatura sarà in- 
terdetto di eludere eternamente il primitivo disegno del suo fattore) 
c per cui la morte — la qual è mero accidente — sarà riparata e l’or- 
dine universale ristabilito: per questo la risurrezione dei morti, come , 
insegnò san Tommaso, quantunque grande prodigio ed incomprensi- 
bile, è non di manco tutto quello che immaginare si posso mai di 
più semplice, di più giusto, di più ragionevole, di più naturale (1). 

. , la 

i. Tutti gli altri dommi cattolici similmente. Espressione de’ rap- 
porti che corrono a vicenda fra gli uomini, fra loro e Dio, all’in- 
telletto dell’uomo sono inaccessibili i più. Per comprenderli, e’ si 
vorrebbe addentrarsi chiaro e precisamente nella natura di Dìo, nella 
natura dell’uomo, dalle quali derivano, nelle quali sta loro cardine ; 
c viene a dire , che vorrebbesi poter penetrare in ciò che v’ha di 
più incomprensibile. Imperciocché Dio non è perfettamente com- 
preso, fuor che da Dio, il quale sé medesimo conosce compiuta- 
mente; e l’uomo anch’esso non è compreso, fuor clic da Dio, che il 
creò. Non solo Dio, per essere egli infinito, è mistero impenetra- 1 
bile all’uomo, ma l’uomo stesso è mistero impenetrabile a sé me- 
desimo: onde, dalla incomprensibilità di queste due nature scaturisce 
la impenetrabilità dei loro rapporti, naturali, necessarissimi , ma in- 
timi, ma nascosti nelle profondità delle nature medesime ; c conse- 
guentemente l’immutabilità dei dommi cattolici che ne sono espres- 
sione. 

Per la qual cosa, somigliortli a bamboli nati appena — sicut modo 
geniti infante s (I. Petr. II, 2), i quali hanno sensi, ma non già 
conoscenza dei propri istinti» e ancora meno maniera di tranquillarli, 
anch’ essi glf uomini, non hanno in questa vita che sensi, e con- 
fuse nozioni degl’istinti della loro anima, dei loro rapporti, dei loro 

(1). » Centra naturarli est aniroam sine corpore esse. Nihil autem , quod est 
contri naturimi, potest esse perpetuarli. Mors per accidens subsecuta est , hoe A 
autem accidens CVisli mone suhlatum est. Resurrectio . quaatum ad Gcicni, ka* 
Tvr.»us e3t (Sttm. conf. Geni. lib.’IV.) 
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doveri , senza però averne chiara e distinta idea , senza sapersene 
rendere perfetta ragione, nè formularli, senza saper trovare, da s è 
medesimi c in sè medesimi, i mezzi di soddisfarli. E come la sola 
madre, per lo sapiente istinto dell’ amor suo, del su’ attaccamento, 
indovina i bisogni del suo bambino, e si sollecita a sopperirvi ; cosi 
egualmente il solo Iddio, per la cognizione ch’egli, unico, ha di sè 
stesso e degli uomini, per lo amore che ad essi porta, può rivelare 
a loro sè medesimo e l’ uomo. Aflinehè dunque gli uomini po- 
lessero avere pronta, facile, chiara, distinta e senza errori la cono* 
scema dei rapporti, che li uniscono al loro autore ed ai loro simili, 
— dei quali rapporti, abbandonali a sè medesimi, non che potessero 
discoprirli, non avrebbero neppur sospettato — era necessario, come 
san Tommaso lo dimostrò (I), che Dio rivelasse loro i donimi da 
credere, i doveri da praticare; che rivelasse loro la religione. Sotto 
questo ragguardameuto, i misteri, i dommi, le leggi, i sacramenti 
le insiiluzioni cattoliche, aventi Dio per autore e rivelatore, sono 
soprannaturali, divine, ineffabili. Ma in quanto poi cotesta religione 
fi fonda nella natura di Dio e dell'uomo; intanto ch’ella esprime 
rapporti necessari di queste nature; o, se pur anche sovrana- 
nenie elevali e perfetti, fuori e sopra la natura, le forze, il me* 
rito c la condizione dell’uomo, sempre tali però da sublimarlo, ' 
perfezionarlo, indiarlo, in certa eotal maniera: ella è, sotto qucsl’al- 
tra veduta una religione naturale qwanl’altra mai. 

5. Qualunque ente , il quale abbia nel suo nascere , nell’ in- 
cominciare, un principio debole ed imperfetto, tende per sua na- 
tura ad afforzarsi, a perfezionarsi, per lo sviluppo suo, pel suo 
/ine. Lo stato in cui nasce, in cu' incomincia, è sua condizione no- 
tini; quello a cui tende, cui si affatica per giungere, quello i con- 
dizione sua naturale : avvegnacchè la perfezione sia lo stalo natu- 
rale di ogni essere perfettibile (2). Per lo che, tutto quello che innalza 
retile alla perfezione, eziandio allora ch’egli non lo possa raggiun- 
gere coi naturali suoi mezzi, è non pertanto conforme alle sue 
tendenze, ni suo line, alla sua natura : gli è naturale. Adesso — mas- 
ti) Vogami l< munifici argomentinone dell' angelico dottore sa questo 
tetra uri primo ragionemeuto, al $ 9. 

\'ì) .Noi riconosciamo, dice Aristotele, che lo alate di naturi di lutti gli esseri 
t qU'lìu, al quale giungono per lo ualurale e compiuta loro progredimento. 11- 
lum, prò itala naturai rtrurii omnium, agnoicitnul, ad qatm ree, naturati H 
tomj telo pr ojreeiu, pcroeniunt. ; De re pub. li b. I. 2). , 
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girne di questi giorni, in cui tutti i fabbricatori di nuove religioni 
si assottigliano di addentellarle col cristianesimo, di farle scaturire, 
germinare da lui — non c’è dubbiezza che il catlolicismo, il quale i 
il cristianesimo vero, compiuto, perfetto, non sublimi l'uomo c noi 
perfezioni. Imperocché, l’uomo il quale segua questa religione, e 
tutta la sua vita, tutte le opere sue vi conformi, questi è il solo 
che bene adoperi tutte le sue forze, le facoltà ; questi il solo che 
mai faccia male, che sempre bene, adempiendo i doveri Ch’egli ha .» ' 

con Dio, con sè medesimo, colla chiesa, colla patria, colla famiglia, 
colla società ; questi, non avendogli vizi, ma possedendo invece tutte 
virtù, questi è l’uomo perfetto. Dappoiché dunque ogni domma, ogni 
legge, ogni sacramento, ogni istituzione del cristianesimo tende a , 
quella, di riformare l’uomo, di sublimarlo, di santificarlo, di perfe- 
zionarlo, di renderlo piu felice : anche per questo aspetto sono luti 
quanti conformi alla sua natura, sono naturalissimi. 

I eulli idolatrici, il maomettano, non aventi comunanza colla ri- 
velazione cristiana , non esprimono che false relazioni tra Dio e 
l’uomo, tra gli uomini fra di loro. Gli eretici, protestando contro 
una parte delle verità cristiane, non esprimono che una parte so- 
lamente di tali relazioni, e queste pure in maniera arbitrarissima , 
incertissima, imperfettissima. Il puramente filosofico -, rigettando in- 
teramente la rivelazione cristiana, e qual clic sia religione positiva, 
di queste relazioni non ne esprime nessuna. E imperò tutte le re- 
ligioni , salvo il catlolicismo, sono, più o meno, fuori o contro la 
natura di Dio e dell’uomo; onde non sono, non possono essere 
naturali. La sola religione cattolica invece, siccome quella che tutte 
esprime le veraci relazioni che devono essere tra Dio e gli uomini 
e tra questi a vicenda, che le precisa in modo chiaro, distinto, 
certo, perfetto; è per ciò stesso la sola religione perfetta, la sola 
naturalissima. 

La madre, la quale ammaestra il suo bimbo a mutar passi, a 
favellare, gl' impara cose ch’ei non intende, che non saprebbe im- 
parare da solo, se abbandonato a sè stesso; naturali cose sono però 
coteste, perchè conformi alla condizione dell’uomo perù ito, alla quale' • 
ei tendo per sua natura. Medesimamente la chiesa, quantunque insegni 
aH'uomo misteri profondi, incomprcnsihili donimi, sublimi c per- • * 
fette leggi — le quali non avrebbe polu o nè saputo scoprire da sè 
medesimo, perchè’ tutte sopra la sfera di suà ragione, oltre la de- 
bolezza del suo cuore — tuttavia gl’ insegna Co«e naturalissime; con- 
ciossiachè que’ misteri, quei domini , quelle leggi 1 sieno la manife- 
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■stazione fedele della natura di Dio e dell’ uomo e delle loro rela- 
zioni. L’ insegnamento cattolico adunque , dante la cognizione di 
loro, c dei mezzi di tradurle negli alti, è, anche per cotesto, natu- 
ralissima. 

fi. La stessa la grazia, l’azione divina c immediata di Dici 
sullo spirilo c sul cuore dell’uomo, l'edusionc dell’amore di Dio su- 
gli uomini, è fenomeno sopranaturalc, però clic oltrepassante della 
natura il merito e le forze e la dignità. Ma non è per questo contro 
natura, non è fuori di natura, non è senza alcun rapporto, intimo, se- 
creto, colla umana natura. Lo stato di grazia , come che noi possa rag- 
giungere colle sue forze, è nondimeno stalo cui l’uomo aspira, cui tende, 
cui cerea, per istinto, per bisogno di sua natura, siccome quello clic 
il perfeziona — in virimi perfectum (Epìios. IV, 3), che Io sublima, 
clic lo santifica , clic lo rende felice , quanto si può essere sulla 
terra. Lo stato di grazia dunque, sotto questo aspetto, gli è natu- 
rale ; alla natura degli enti nulla essendo più conforme di ciò , 
in clic trovano il loro innalzamento, la perfezione, la felicità. 
Per questo affermò Tertulliano, I’ anima umana essere natural- 
mente cristiana — teslimonium anima; natili aliter chriitiaiKV. Oh 
si davvero ! e’ò nello spirito, nel cuore dell’uomo un non so che <1 
analogo, di simpatico, di conforme a tutto ciò ch’ò cristiano. E que- 
sto ne dà una cotale ragione dell’essere cosi facili i trionfi della grazia 
della fede sugli uomini; dell’agevolezza colla quale gli spiriti umili, 
docili, sino tra gl’infedeli, rispondono alla parola dell’apostolo di 
Gesù Cristo, dell’inviato di santa chiesa, d’uno straniero, d’un ignoto, 
die a mala pena balbetta loro favella, povero d’ogni (vestigio sen- 
sibile, d’ogni risorsa, d’ogni mezzo esteriore per cui l’uomo si rende 
accettevole altrui, c ad essi impone c se ne impadronisce. 

Ponete mente alla calamita; basta tor via di mezzo ciò che s’in- 
tronictte fra dessa e il ferro, e la vedrete attrarlo, strascinarlo, attac- 
carselo, unirselo. Similmente la grazia della fede. Intrinseca alla 
'parola dell’ Apostolo cristiano , illunrnando I’ uomo docile alla sua 
azione, santificandolo, sollevandolo sopra sè stesso, rimovc 3gP im- 
pedimenti delle tenebre, dell’orgoglio, delle passioni, che tra luì 
e la verità si frappongono; onde , rimesso egli nella libertà degli 
istinti, delle tendenze, delle inclinazioni sue, afferra di . stillilo hi ve- 
rità , se le unisce, se le aderisce,, vi si adagia,' .come 'su cosa elio 
appago, che aqucla, clic soddisfa a tutti i bisogni del syo spirito e 
del suo cuore; qomc su cosa che sia nella «un natura , ad essa 
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conforme, per entro alle sue esigenze, comecché ad essa iliffctit — 
testimonimn anima; naturaliter christiance. 

San Tommaso definiva la verità per la equazione fra l'intelletto 
e la cosa — cequatio rei et intellcchis. Bella definizione e magni- 
fica ! si direbbe, sciama un filosofo cristiano (il signor de Maistre) 
la verità essersi ella medesima definita. Questa definizione però della 
verità in generale , alle verità cattoliche si attaglia in modo parti- 
colare: sono desse clic ingenerano una vera equazione fra sé c l’in- 
tellelto; desse che, accolte, accettate dall’uomo, lo appagano, lo 
mettono in armonia con Dio, cogli altri uomini, con sè stesso , e 
si cattivano senza sforzo tutte le sue simpatie e i suoi affetti — 
cequatio rei et intcllectus. 

7. Vi ricordi quella sordo-muta della quale, non ha guari, par- 
lavano i vostri pubblici fogli. Orfanello, sin dalla infanzia, di madre, 
abbandonata alla balia di padre volteriano c odiatore del cristianesimo, 
era allevata la poveretta nell’allontanamento assoluto dalla chiesa e 
dai sacerdoti, nella più profonda ignoranza rispetto alla religione. 
Fortunatamente sapeva leggere ; onde, cadutole tra mano il più 
prezioso libro, dopo il vangelo, un catechismo cattolico , potette 
svolgerlo tutto intero. E le bastò per avvisare la verità della reli- 
gione cattolica, per eleggerla, per addentatisi, per amarla. Ed eccola 
inginocchiata, pregare con grida pietose il padre, la conduccsse'alla 
chiesa, dove non avea mai messo piede. La (piale grazia conce- 
dutale finalmente, labbro umano non saprebbe descrivere il com- 
movimento, e gl'indizi e i trasporli d’ entusiasmo, di allegrezza, di 
gaudio, a’ quali si lasciò correre, fissando per la prima volta l’im- 
magine di Gesù crocifisso. Adesso , prostesa la fronte a terra , Io 
adora; adesso dagli sguardi affettuosi mostra che gli offerisca il suo 
cuore ; ora gli stende le braccia , che poi , incrociate sul petto , 
pajono volerlo abbracciar dalla lungo, stringerselo dalla lungo sul 
cuore ; ora le sta negli occhi la gioja ed ora infece il dolore; la per- 
sona pare trasognata, i movimenti scomposti. Sarebbcsi detto essere 
folle ed ebbra; ed era bene cotesto: ma era la santa follia della 
croce, I’ ebbrezza ineffabile dell’ amore! Chiese, c ottenne, di poe- 
tare seco quella immagine sacra; ed ivi a rinnovare que’ vivi tras- 
porti, per lo amor crocefisso, ad abbandonatisi intieramente. Aon 
è cosa che le -'faccia di ibernica re, abbandonare per un istante que- 
sto simbolo augusto della carità del figliuolo di Dio, morente per 
amore dell'uomo. Giorno, sempre sci icnca fra. le mani; c, quando 
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gettargli alle ginocchia per adorarlo, quando stampargli caldi baci 
d’amore, quando premerlo fortemente al suo cuore: notte, sei po- 
neva sul suo tettuccio da canto, ed amandolo si addormiva, e lo 
amava dormendo. Nella storia della sposa dei cantici sono predetti 
in istile misterioso c divino questi ricambi di attaccamento e di 
amore tra Cristo c l’anima del cristiano. Delle quali scene com- 
moventissime, scndone testimonio il padre di quella creatura su- > 
blime, e meditandole seriamente: « impossibile cosa è, diceva a 
sè stesso, che non sia la religione più simpatico e naturale, c per 
ciò stesso la sola vera, quella che, non appena conosciuta, catti- 
vasi lo spirito e il cuore dell’uomo, e da lui Tassi amare siffatta- 
mente. Ecco dunque che credo io stesso, ecco che io stesso mi 
fo cristiano » . Te felice , o fanciulla, che la fede donando a colui 
che t’avea data la vita, fosti madre, per grazia, a chi l’era padre 
a natura ; c a noi lasciasti novella prova ineluttabile che l’ inse- 
gnamento cattolico agli occhi dello spirilo è naturale cosi , come 
a quelli del corpo la luce. 

8. Ma la luce è pur anche immutabile. Ella, unica delle crea- 
ture clic non muli giammai , che non si frusti, che non invecchi. 
Ecco , sei mille anni sono passali da poi che fu creala , e in que- 
sto lungo mezzo ella fu la medesima sempre ; nè gli uomini non 
possono dirsi, averci veduto per una luce in un tempo, per un’ 
altra in un altro; i primi padri, di quella stessa fruirono della 
quale noi, che loro veniamo, dopo sessanta secoli, addietro; avve- 
gnaché la luce d’oggi, sia a puntino quella che splendette al 
.nascere di questo mondo. Tale dell’ insegnamento cattolico. Dio 
per questo solo gli è Dio, che non si muta giammai — ego Do- 
mimi*, et non mutor (Malacii. 111. 6). Tutto nella natura perisce; 
periranno i cieli ancor essi: solo Iddio sarà sempre quel clic è — 
ipsi peribunt, tu autem permanebis (Hebr. I, \ Il firmamento, 
con tutti i vasti corpi di cui gli è bello , di giorno in di mutasi e 
invecchia a modo di vestimento; però che Dio medesimo cangi 
quest’ornamento della sua gloria esteriore, come l’uomo farebbe 
d’ un manto : egli solo è il medesimo sempre, egli solo non in- 
vetera-mai — omnes sicut restiinentum reterascent , et rei ut ami- 
ctin)i mutabis eos et mutabuntur. Tu autem iflein ìp*e ei, et anni 
fi ti non <le(icient ( ibid .). Questo attributo di Dio condivide l’ inse- 
gnamento cattolico, solo che non muli giammai, che non si frusti, 
clic non invecchi. Ecco, due mille anni sono passati, da poi ohe 
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fu stabilito , e in questo lungo mezzo, desso fu il medesimo seni* 
prc ; nè i veri cristiani non si possono dire, aver creduta una cosa 
in un tempo, ed un’altra in un altro; i primi cristiani ebbero 
quella stessa fede che noi, i quali loro veniamo, dopo venti secoli, 
addietro; avvegnacchè la fede cristiana di adesso sia a puntino quella 
che al nascere del cristianesimo , e , in qualche modo , al nascere 
di questo mondo. 

■ ’v 

9. Noi abbiamo veduto (Rag. II, § 5), tutte le religioni , salvo 
la vera, contenersi in queste due classi: sensuali — idolatria e 
maomettismo — e superbe — eresia, protestantismo — . Le sen- 
suali sono le medesime sempre, cotesto è vero; ma la loro è la 
immutabilità della morte ; è mancanza di progredimento c di moto; 
è immutabilità e durazione, senza verità, senza vita. Mutano ogni 
di le superbe, hanno moto ; ma gli è il molo del corrompimene», 
del deeomponimento, del distruggimene ; è la varietà d’ una vita 
fittizia, .senza immutabilità nè durala. La cattolica è l'unica, la 
quale unisca nel suo insegnamento la varietà e la immutabilità , la 
durazione e la vita. 

Ha varietà, però che non esista in solo un paese, appo un po- 
polo solo, vivente sotto il medesimo governamene , a maniera di 
tutte, quasi, le religioni bugiarde. Ella in tulli siati, fra tutti po- 
poli, governati diversamente; ella sola , come vedemmo, parla tutti 
linguaggi, abita in ogni clima, ad ogni condizione, sì diversa, di 
popolo si collega ; ella sola passala per le mani e per le labbra 
di pontefici senza numero, contemporanei o succcdentisi gli uni 
agli altri, riuniti o dispersi, tanto vari di nazione, di favella, d’ in- 
gegno, di scienza, d’indole, di virtù, di costumi. Ed ella ha vita, 
però clic susciti x conseni il movimento della scienza, dello svi- 
luppo, del progresso, il quale, mentre tutte le altre religioni lo spen- 
gono, è per lei, al contrario, condizione della esistenza, prova 
di forza e di fecondità. Tuttavia, non ostante una varietà si stu- 
penda, un movimento di tanta vita, è la sola che l’ uniformità , 
la immutabilità del su’ insegnamento conservasse e conservi. Per ' 
ducmillc anni , a un bel circa , dalle labbra de’ suoi ministri usci- ' 
rono, ed escono adesso gli stessi domini , le stesse leggi , clic dallo 
labbra di Gesù Cristo, de’ suoi apostoli. I dugcntrcula. pontefici, 
succedutisi nella cattedra di san Pietro, quando alla chiesa, corno 
oracolo della chiesa, c in nome della chiesa parlarono , le inedesi- 
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me dottrine insegnarono, i medesimi vizi dannarono, i medesimi 
errori fiaccarono , sempre. I popoli , tanto vari , che loro furono 
soggetti, e clic sono, gli stessi misteri credettero c credono, lo 
stesso cullo esercitarono e esercitano, gli stessi doveri adempirono 
e adempiono, sempre. Da molle migliaja di lingue diverse' con- 
fessalo il simbolo cattolico stesso , in vari riti offerto il sacrifizio 
medesimo. — Deh che hello è a pensare della nostra religione 
1’ insegnamento , 1* insegnamento cattolico, essere il solo che della 
umana mutabilità non risenta, ma alla immutabilità divina partecipi ! 


10. Dalla immutabilità della luce, conseguita ch’ella sia incorrut- 
tibile. Unica delle create cose, la luce mai si corrompe; nè lun- 
ghezza di tempo la guasta, nè estensione di spazio nan l’altera, nò 
impurità di mezzi la insordida. L'acqua, e l’aria s’impregnano dei 
miasmi, esalanti dai corpi infradiciati che toccano, dagli spazi infetti 
per cui trapassano; sola la luce, per gli spazi medesimi trascorrendo 
c i medesimi corpi toccando, non per questo si vizia; e, non chè 
loro corruzione la tocchi, ella invece, per la forza del calore, li dis- 
infetta-. Ecco, sono degli anni scintille, da poi clic fu creata, ed ogg 
stesso ella splende vivida, limpida, vergine, come il giorno in cui 
nacque. E dell’ insegnamento cattolico, accade esattamente lo stesso. 
Per questo ch’egli è immutabile solo, solo eziandio è incorruttibile. 
Due mille anni gli corsero sopra, nè il potettero alterare o corrom- 
pere. Non hanno potuto appannarlo tanti empi colle bestemmie, non 
tanti filosofi colle ohhjczioni offuscarlo, non tanti eretici cogli 
errori scurarlo, non tanti malvagi cattolici coi vizi intaccarlo. 
Affidalo a mani soventi volle contaminale, uscente di boccile 
soventi volte impure, in mezzo a popoli soventi volle corrotti, 
non mai perdette un nonnulla della sua candidezza , della su’ in- 
tegrità; e, non che contraesse le loro sozzure, anzi, per lo suo 
calore divino, loro stessi purificò. Dopo venti secoli, eceo eh’ei rag- 
gia nel mondo eosi vivo, eosi intemerato, cosi vergine, come il giorno 
ih cyi primo fu rivelato. 

Dell’insegnamento cattolico, che cosa ce nc insegna la . storia ? Élla 
Tende testimonianza, dalla bocca di tanti pontefici i quali si traman- 
darono il deposito fidato loro da Dio, dalla bocca di tanti pontefici 
succeduti sulla sedia di Pietro, c sulle 'Sèdie particolari aventi co- 
munione con essa, non essere caduta parola mai , la. qual potesse 
alterarne la semplicità primitiva. Ma che uomini, soggetti al pari di 
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tulli gli altri alle stesse allucinazioni, alle stesse sopraprcsc della 
ragione, alle stesse fiacchezze, ai trasporti medesimi delle passioni 
malvagie, nel corso di tanti secoli, non abbiano insegnato mai nulla 
di contrario alla morale c alla verità: questo fallo sorprendente, 
straordinario, inaudito; questo fatto, unico nella storia delle dottrine 
professate ed insegnate dagli uomini; questo prodigio di Dio reden- 
tore, il quale conserva per du’mille anni, sempre inalterata, nella 
chiesa la luce spirituale di sua dottrina: questo, agli occhi di chi 
sappia convenevolmente apprezzarlo, è ben più grande, ben più me- 
raviglioso portento, che quello di Dio creatore, il quale conserva 
per seimille anni, sempre inalterata, la luce materiale nell’universo. 

’H, Grande prodigio, e veramente meraviglioso! Adoperiamoci 
non di meno a spiegarlo. La luce materiale, a bellissimo pensiero 
«li santo Ambrogio, non è altra cosa che il riflesso dello sguardo 
«li Dio creatore. — Deus vidit Incerti, et vultu suo illuminavit ( F.xa- 
mcr.) E similmente la lucespiritua le della scienza di Dio, la quale 
sfolgora con tanta chiarezza nella chiesa e per la chiesa, dice san 
Paolo non essere altro che il riflesso «Iella faccia di Gesù Cristo, 
Dio redentore — ad illuminationem sdentile claritatis Dei, in facie 
Chriiiti Jesu (li. Cor. IV, 6). Il Padre eterno è-ncl Verbo, com’egli 
in lui — pater in me est, et ego in patre ( Johan . XIV, 11); colai 
che riguardando il suo Verbo, egli, il Padre, ricopia sè medesimo 
perfettamente; ónde per questo il Verbo chiamasi lo splendore 
«iella gloria, e la immagine della sostanza di lui — splendor gloria 1 et 
imago substantiw ipsius ( Jfebr . X, 5). E allo stesso modo questo 
Verbo divino, umanatosi, è nella chiesa, com’essa in lui — ecce ego 
robiscum sum, usque ad consumationem secali ( Math .); cotal che 
riguardando la chiesa, egli ricopia sè stesso; c però la chiesa 
chiamasi la donna misteriosa, la quale, vestita di sole, come d’un 
peplo, fa vedere in sè stessa il vero sole della giustizia, che è Gesù 
Cristo..- — Mulier amicta sole ( Apoc . XII, I). Per questo di lei 
Indotto, essere «lessa quella città, la quale, per vcJerci, non ha me- 
stieri del sole o della luna materiali, o vogliamo dire di umane scienze 
c ragionamenti; però che l’agnello divino sia luce c sole di lei — 
ch'itas non egei sole neque luna; lucerna enim ejus est agnus 
( Ibkl. XXI, 23). Come dunque l’Eterno padre non è conosciuto 
che dal suo Verbo, da coloro ai quali, per la sua rivelazione, egli 
lia voluto manifestarsi — nano nocit patre m , ni si filius, et cui 
Koluerit filixts revelarc (Math. XI, 27 ); cosi egualmente Gesù Cristo, 
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c in esso il Padre, non è conosciuto che dalla chiesa, e da coloro 
ai quali, per la sua predicazione, lo insegna — sacramentimi ub- 
iconditum.... ut innotescat.... per ecclesiam ( Ephet . Ili, 10). E 
perchè ciò? Perchè a quel modo che Dio creatore, sempre presente 
al mondo creato, per lo misterioso riflesso del guardo suo, gli man- 
tiene pura ed inalterabile sempre, come al primo istante della crea- 
zione, la luce — Deus vidit lucem, et vultu suo iUuminavit ; a 
quel medesimo Dio redentore, sempre presente al mondo redento, 
la chiesa, per lo misterioso riverbero della sua faccia, gli mantiene 
pura e inalterabile sempre, come al primo giorno della rivelazione, 
la scienza spirituale di Dio e della eterna salute — ad illumina- 
tionem sdentile claritatis Dei, in facie Jesu Christi. 

12. Da cotesto vo’ intendete* fratelli, quanto é possibile inten- 
derlo, il mistero della infallibilità della Chiesa. Non è dessa la 
infallibilità dell’uomo, ma sì quella di Dio, che, presente alla chiesa, 
la illumina, la inspira, la inslruisce; che non possa trarre il mondo 
ad inganno, quand’clla alla volta sua, lo inslruisce, lo inspira, lo 
illumina. Egli è Dio, che non inganna, che ingannare non può, di- 
cendo cominovo a Pietro, a’pastori della sua chiesa : « io mi sono 
con voi, io mi sto da canto da voi, affinché la vostra fede non falli. 
Voi non mi vedete, voi; ma non per questo di meno io sono là a 
premunire vostra mente, e il vostro cuore da ogni trabalzo, nel fatto 
di religione. E cotesto, non è tanto per voi eh’ io lo adoperi, quanto 
per amore del gregge , il quale io vi fidai, che io nutriate col pasco 
della dottrina, che lo meniate per lo sentiero della virtù, e colla luce 
del vero all’ovile della eterna salvezza. Lo adopero per rispetto a 
me stesso: avvegnaccliè, in veduta della mia gloria, dell’amore ch’io 
porto all’uomo, e, mi si addica il vigilare , non forse voi vi ren- 
diate infedeli verso il deposito, fidatovi per lo vantaggio dell’uomo. 
Io sono dunque, io medesimo, che custodirò in voi ciò che vi viene 
da me, e non è meno cosa mia , per averla io commessa alle 
vostre mani: e però la vostra parola, la vostra luce sararino sem- 
pre luce e parola mia — lucerna ejus est agnus ». Per la qual 
cosa, credere aH’inscgnamenlo di santa chiesa, non è altrimenti ag- 
giustare credenza ad un uomo, a molli uomini insieme, si bene a 
Dio che parla in essi e per essi. 

Ecco, mcntr’io adesso vi parlo, vo’in me non vedete che un 
corpo, non udite clic la voce, gli accenti, i suoni materiali che mi 
escono dalle labbra. Ma s’io sortisco di convincervi, di conciliare 
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il rostro consentimento alle mie prediche, a’mici parlari, presterete 
voi fede al mio corpo, al mio labbro, alla mia voce? No certamente: 
l bene crederete voi si al mio pcnaiero, alla ragione, alla dottrina, ai 

t lumi, i quali supporrete essere in me, all'attaccamento grande eh’ io 

• m’ho per voi; crederete a quello che si passa nella mi’ anima, la 

• quale, non vedendola voi, pure sapete essere presente a quel corpo che 

i vi cade sotl’occhio. Ma della chiesa, l’anima, lo spirilo è Gesù Cristo, 

. e di Gesù Cristo è corpo la chiesa, come insegna san Paolo. E 

i però qnand’clla ci parla, quando noi crediamo alla sua parola, non 

. prestiamo fede altrimenti ad uomini fallaci come siamo noi, pcc- 

i cubili al pari di noi, ad uomini che noi veggiamo ; ma si bene allo 

spirito che li anima, che li informa, che li indetta. Ora, questo spi- 
rito è Gesù Cristo, che non vediamo, gli è vero, ma clic, avendolo 
detto lui, sappiamo essere in loro, e con loro, c parlare per esso 
loro — qui vos a udii , me audit (Lue. X. 16). Ecce ego vobiscum 
ivm, usque ad consumationem seculi. Dire imperiamo: io credo 
alla santa chiesa, torna lo stesso che dire: io credo alla parola di 
Dio, sul testimonio di un’ autorità ch’egli stesso rende infallibile, 
per la sua presenza, per la su’ inspirazione ; torna lo stesso che 
dire: io credo a Dio, e la veracità di Dio, la su’infallihiliià, l’a- 
mor suo, questi sono al postutto i veri molivi c i fondamenti della 
mia fede. 

Rispetto poi a coloro che ributtano l’insegnamento, la parola, 
la luce di santa chiesa; gli è la luce, la parola, rinscgnamenlo di 
Dio ch’e’ributtano: e questo è spegnere con mano sacrilega ed in- 
i sensata l'unica face, la quale possa allumare i passi dell’uomo, cam- 
minante per lo scuro diserto di questo mondo — lucerna pedibus 
meis xerbum tuum. Lucerna in caliginoso loco. Cosi stando, e’ere- 
dono di vedere, e non vedono, non possono veder nulla, come 
appunto in un sogno altri crede vedere, e non vede. Si stordiscono, 
delirano, bestemmiano, non conoscono Dio nè sé stessi, non inten- 
dono più cosa alcuna. La pretesa vita della loro ragione non è che 
morte così, come, giusta la potente parola di Gesù Cristo, la loro 
luce non è clic tenebra — vide ne lumen quod iute est tenebra ; 
sint (Lue. XI. 55). E’si assidono imperò nelle tenebre e nelle om- 
bre di morte — in tenebrie, et in umbra mortis sedent ( ibid . I. 76); 
si affondano, si seppelliscono in quelle ombre, in quelle cecità pe- 
nali, come le chiamò Tertulliano — pamales cnecilates, per questo 
clic le sono lutto insieme colpa e castigo della umana superbia 
che le creò. Giusta la energica espressione di san Paolo , eglino 
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stessi diventano tenebre impersonate, viventi, emananti d’ intorno a 
sé le tenebre di Satanasso, cosi appunto come il vero cattolico egli 
stesso diventa luce personificala, vivente , raggiante d’intorno a se 
Ja luce di Gesù Cristo — eratis aliquando tenebra, nunc autem 
lux in Domino ( Ephes . V. 8). E da ultimo queste orrende tene- 
bre del loro spirito c del loro cuore, interiori e sanabili in questo 
vita, secondo la minaccia del vangelo, si cangiano in tenebre este- 
riori e insanabili nella vita ventura, dove li ravvolgeranno tutto in- 
teri, c si faranno per esso loro materia e cagione d’incessabile pianto, 
d’immortali rimordiincnti, e di sempiterni dolori — Minile eos in 
tenebra s exteriores. Ibi erit (Ictus et stridor dentium(Matli.\Xl\. 15). 
f ermio corion non montar. (Mare. IX. 45). — Ma lasciamo suoi 
misteri all'inferno; e più presto clic conturbarci con si terribili idee, 
seguitiamo a consolarci delle ineffabili condizioni dell’insegnamenlo 
cattolico, die fa la nostra ricchezza eia nostra felicità; e reggiamo 
in che modo, solo naturale e immutabile e incorruttibile essendo, 
è altresì l’unico insegnamento religioso, il quale sia compiuto, fe- 
dele e certo. É l’argomento della seconda parte. 

' ' 
SECONDA PARTE. 

13. La luce naturale mancandogli, è giunto 1’ uomo a crearsi, 
per mille mezzi diversi, una luce su’ artificiale. Ma questo chiarore 
di fabbrica umana non si difoude che a distanze brevissime, non 
isebiara che scarso numero di obbjetti, laddove clic a lume naturale 
di sole veggonsi oggetti infiniti, a smisurate distanze. Lo stesso ac- 
cade nell’ ordine intellettuale. Mancando l’insegnamento divino della 
rivelazione positiva del Verbo, offertogli dalla chiesa, — clic spesso 
chi il ributta, lo perde, c clic solo ò la propria e naturale sua luce — 
l’ intelletto umano si forma una luce su’ artificiale con la riflessione 
e i ragionamenti. Questo lume però , dove trattisi della religione 
e di Dio , è assai fioco , nè saprebbe, stenebrare che sottilissimo 
numero di verità; imperciocché: ratio fiumana in rebus' dirinit 
est multum dcficiens, disse già san Tommaso. A prova di clic, il 
santo dottore, come abbiamo veduto, notava, i filosofi, giunti col 
lume della ragione a conoscere un solo Iddio , essere rimasi ben 
lungi dall’ avvisare tutti gli attributi di lui, dal conoscere in esso 
quell’ ente , del quale riesca impossibile immaginarne aleun altro 
èlle sia più perfetto non omnibus diccntibus Deum esse, Deus est 
id quo ni li il perfedius cogituri potè si. Dite lo stesso rispetto all’ani- 
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ma. L’immortalità «Iella quale - e abbinili velluto anche questo - per 
coloro stessi che 1’ ammettevano , era , giusta Cicerone , non altro 
che una, più o meno lunga, permanenza «Ielle anime, «lopo morte 
— permanere animo*. pulamu», e non già una «ignizione esalta dello 
stato vero delle anime ; «lopo la dissoluzione «lei corpo. La luce 
invece deH’insegnnmcnto ri-ligioso, il cui foco è nella chiesa, schia- 
rendo il più alto oggetto, eli' ò Dio , e l’ oggetto più oscuro , che 
è T uomo, cc li fa conoscere interamente, in tutte le loro proprietà, 
in tutte le loro relazioni. Di che dunque vuoisi conchiuderc, che 
il cattolico è uno insegnamento compiuto. 

Fuori della chiesa, con lunghi studi, si finisce, per consueto, 
a non sapere punto nulla nel fatto di religione ; si finisce nel dub- 
bio , nella indifTerenza, nella incredulità. Per l’insegnamento catto- 
lico solo, un fanciullo il quale sappia suo catechismo, in pochi giorni 
conosce il vero Dio, l’unico, il creatore del cielo e della terra, il Dio uno 
nella natura, trino nelle persone; conosce la incarnazione del Ver- 
bo , la sua vita, la morte, il risorgimento, l’infinito prezzo del 
suo sacrifizio, l'economia della sua grazia, 1’ efficacia de’ suoi sacra- 
menti , la estensione di sue promesse ; conosce I’ uomo , c la ori- 
gine , la caduta , il risloramcnto, I’ ultimo fine suo ; oonoscc la 
felicità del giusto in questa vita , c le ricompense di lui dopo la 
morte, e similmente la miseria e le pene del colpevole nel tempo 
e nella eternità ; conosce i suoi doveri verso Dio , verso il pros- 
simo , verso se stesso. Egli sa credere bene , sperare bene , bene 
amare , bene vivere , ben morire e salvarsi ; sa lutto ciò che gli 
bisogna sapere ; non ha mestieri d’ altra scienza , d’ altro insegna- 
mento, d’altro maestro. Egli è illuminato della luce stessa di Dio, 
siccome è vigoroso della sua grazia, in aspettazione d’essere beato 
della sua felicità. 

14. Altro carattere della luce naturale, quello di essere fedele. 

L* artificiale spesse volte è ingannevole; degli oggetti altera i tratti, 
le forme, i colori. Solo essa, la grande c naturile luce del giorno 
ce li presenta , ce li fa vedére nelle forme , dei tratti , nelle tinte • , 
loro veraci; c per questo, dove trattisi di certi obbietti, si dispera 
di bene conoscerli a lume artificiale di notte, e suolsi dire che bi- 
sogna vederli a chiarore di giorno. Figura è questa di ciò che av- 
viene nell’ ordine «Ielle «^ignizioni, in rispetto alla religione. Solo 
il cattolico insegnamento è fedele , però che solo appoggialo al 
testimonio di Dio , che è fedele cosi, che ai pargoli stessi dà la 
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vera sapienza — teslimonium domini, fidele, sapientiam prastans 
parvulis ( Piai. xvm. 8). 

La luce del sole, nel mondo, rifleltendosi sopra gli oggetti, e 
da questi agli occhi, ce li fa conoscere esattamente per quel che 
sono, quali sono in se stessi. Medesimamente, nella chiesa, il lume 
divino di Gesù Cristo , vero sole della giustizia , oriente apparso 
dall’ alto , rifleltendosi sopra i grandi oggetti ai quali essa chiama 
la nostra attenzione, ciò sono, Dio, l'uomo, la società, e da questi 
agli occhi dei fedeli , falli ad essi vedere nella verità di loro na- 
tura, nella sublime armonia dei loro rapporti, nella importanza del 
loro collegamento, nello scopo della loro destinazione. E a ritroso, 
la luce artificiale della investigazione c del ragionamento umano, le 
più volte, è fallace, però che l’errore si unisca al vero. — invistigationC 
. rationis fiumana; plerumque falsità* admiscetur. Altre volte san. 

„ Tommaso lo ha detto, il quale ne derivò di conseguenza, la neces- 
sità che le cose divine fossero rivelate dalla fede, unico lume che, 1 
sincero e fedele essendo, possa farle conoscere senza mistura d’er- 
rori — et ideo neccsse fuit ut ea per modum (idei tradcrentur .* 
E veramente, noi abbiamo veduto in clic deplorabili errori l’antica 
e la recente ragione fdosoGca sicno cadute , rispetto alle stesse 
prime verità della religione. Questa ragione, lo abbiamo visto, non. 
solamente non giunse mai al compimento del vero, ma nò tampoco 
alla sua purezza ; non ci è verità della quale non ne facesse uno 
errore, non errore il quale non ispacciasse per verità ; cosi appunto 
come non fu virtù, la quale non presentasse per vizio, nò vizio cui 
non erigesse in virtù. Non ci ha che lo splendore deH’insegnamcnto 
cattolico solo, il quale ne faccia conoscere tutte le Verità religiose, senza 
minimo alleramenlo, c in tutto il loro vero le grandi cose che ne 
sono il sobbietto. L’ insegnamento cattolico solo ò fedele , perchè 
solo il quale sia verità, e verità tutto quanto. 

Siccome bene non ci si vede che per lo chiarore naturale , non 
per quello dell’arte: cosi non per li ragionamenti e non per la fi- 
losofia , ma sì per la religione; non per le vane dottrine dell’uomo, 
ma per lo splendore di Dio, di cui il deposito è nella chiesa, l’uomo 
viene a sapere le cose, necessarie a sapersi, e tali, quali sono in sè 
realmente. Senza cotesto lume, che scaturisce da santa chiesa, non. 
si conosce cosa alcuna di vero ; in quello stesso modo che, fuori 
della grazia, eh’ ella sola dispensa, nulla non si opera, che verace- 
mente sia virtuoso, che meritevole di vita eterna. Chi cerca 
la verità , e chi vuole praticare virtù , devono medesimamente 
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venire ad attingerla dalla chiesa : fuori d’essa, ogni coso peccato e 
tenebra, ogni cosa vizio ed errore. Ogni luce clic da questa fiaccola 
non si ridetta, ella è falsa, ogni virtù che non germini da questo 
vero, è fittizia. Gesù Cristo medesimo lo ha pur detto: sino tanto 
clic io sono nel mondo , io nc sono la luce — quamdiu sum in 
mundo, ego sum lux mundi {Joan. IX, Io); e però clic il Juogo 
dov’egli trovasi nel mondo è la chiesa , per questo acconciamente, 
san Paolo ha detto essere la chiesa colonna c baluardo della verità 
— columnu et /irmamentum veritatis (I. Tim. Ili, 15. 

io. In ispeciale maniera notate questa economia dell’ insegna- 
mento cattolico, in rispetto al primo di tulli i veri, la esistenza di 
Dio. Parlando il Salvatore alla donna samaritana : « Voi samaritani, 
diceva, dalla sinagoga appartandovi, immutaste le tradizioni e le cre- 
denze dell’antica rivelazione, delle quali è dessa la fedele deposita- 
ria. E però voi non conoscete più il vero Dio, avvegnaché noi giu- 
dei, noi abbiamo soli conservatone l’idea ed il culto nella loro ve- 
rità — vos ndoratis quod nescitis ; nos quod scimus adoramus 
( Joan . IX, 22). » Colle quali gravi parole sue, dice Origene, Gesù 
Cristo vaticinò, che tutti quanti gli eretici, dipartendosi dalla chiesa 
altercrcbbono le tradizioni e le credenze della nuova rivelazione, fe- 
delmente custodite da lei, e che in lei sola conscrverebbcii pura la 
nozione vera di Dio, l’adorazione vera che gli si deve — dixit hoc 
de Ecclesia , in qua est adoratio Bei, et Beo congrua (Homi!, in 
Joan.). E vaglia il vero: siccome i samaritani, separatisi da Geru- 
salemme, come clic menassero vanto di adorare Dio, giusta il rito 
degli antichi patriarchi, non avevano però che distruttone l’idea ve- 
ra ed il chIÌo ; così gli eretici , da Roma spartitisi, benché van- 
tino di avere riformato il cristianesimo, c richiamatolo alla sempli- 
cità dei tempi apostolici, hanno po’ in verità, come dice Teofilaclo, 
alterata, più o meno profondamente, l’idea di Dio e del suo Cristo, e la 
verace religione distiamone — multi putant Beimi adorar » , non 
rectam de Beo notionem Inibente » , si cut Inerctici {in Joan.). 

Ogni eresia non è finalmente clic un’alterazione dell'idea di Dio, 
del mediatore , della economia della grazia di lui per la salvezza 
degli uomini. Nc’ vecchi tempi, gli negarono i manichei la prescienza, 
la bontà i nestoriani : ne’ più recenti, fanno di Lui i luterani un 
essere stupido il quale non sa che si faccia, i calvinisti un crudele 
che caccia gli uomini giù all’inferno, solo per suo capriccio. Qual 
è domma cristiano , mio Dio ! che la resia il rispettasse? qual è 
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legge, quale consiglio dell’evangelio che risparmiasse ? quale sacra- 
melo che mantenesse, (piale tradizione che non tocca lasciasse (1)? 
A colesti fallaci adoialori di Dio e del suo Cristo, di cui si assotti- 
gliarono a falsare tulli i misteri, tulle le dottrine, si può dire a 
Lumi drillo: voi adorale uno Iddio , un Gesù Cristo clic voi non 
conoscete più ormai; noi cattolici soli adoriamo quel Dio, clic noi 
si coni sce, per ciò che nella chiesa cattolica solamente del suo es- 
sere, de’ suoi misteri, della sua religione, se ne conservi pura l’i- 
dea t — ros adunili s quod nescilis, no* quod tciinus adoramus. Se 
appo i nostri fratelli disgiunti, fra i popolani si trovi alcuno, i (piali 
abbiano giuste, esatte, e legittime idee di Dio, di Gesù Cristo, di 
certe leggi, di alcuni sacramenti : gli ò che costoro hanno conser- 
vale le tradizioni cattoliche, che, a dispetto della resia e dell' inse- 
gnamento di lei, non adorano l’incognito Iddio di Lutero e di Cal- 
vino, ma sì l’Iddio della chiesa ; ed eglino possono ripetere anch’cssi 
toj protestanti veraci: io* adoralis quod nescilis, nos quod scintili 
adoramus. 

I filosofi clic, fuori delle tradizioni divine, fuori della chiesa, hanno 
voluto fabbricare filosofia , anche costoro noi abbiamo veduto, nou 
avere trattato, meglio degli eretici , Dio. Gli attributi suoi più ne- 
cessari negarono, le sembianze del corpo, le imperfezioni dell’uomo 
hanno in esso supposto. Per li filosofi , adesso Dio non era clic 
l’uomo, adesso invece I’ uomo non era che Dio ; talvolta Dio era 
una parte dell’universo, tale altra invece l’universo intero era Dio. 
Dio lo hanno in tutto veduto, fuori che in lui medesimo. Il Dio 
della filosofia puramente razionale , era sempre il Dio sconosciuto 
dell’Areopago. — Ignoto Deo! Noi cattolici soli, illuminati dalla 
luce del 1’insegnamen lo di santa chiesa, conosciamo Dio, qual è in 
sè. Noi soli lo conosciamo jier un ente , unico nella natura , 
trino nelle persone, assoluto nella esistenza , indipendente nell’ o- 
pcrare, onnipossente nello parola, eterno nella durata. Ente sem- 
pre antico, e che pure non conta età ; sempre nuovo, e che pure non 
ha principio ; sempre libero, c che pure non muta mai ; sempre ita. 

(I) Il celebre untore delta tlurta d Innocenzo III , il dottore llurler, che 
io ebbi l.i ventura di vedere in llun.*, quand'ei ci -verme aJ vbbraccieae il cat- 
tolici-ino, in" Lia messo a parte <1 oua rilevante osservinone da sè fata Mudiamlo 
«.sogni del protestantismo, del quale, in Isvizicra egli era uno Antistite. Era, 
che: se tolgasi dal vangelo lutto ciò elle il prolcstdutisiuo oe rigettò, a vali tvnip 
e per diversi dottori, nou ci rimane che d frouiispiaia : unu ci cVscndo uni parto 
iclj. un solo capitolo, cfce qaabl.e protestante nel ributtasse. 
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mutabile, e che pure «pera sempre; clic compatisce, ma senza fiac- 
chezza ; che si rammarica, nia senza dolore; che punisce, ma senza 
collera; che ricompensa, ma senza parzialità. Ente clic sussiste con- 
tinovo, non misuralo da nessun tempo; che da per tutto è presente, 
non circoscritto da nessuno spazio; che ogni cosa anlevede, non 
turbato da nessuna previdenza ; clic tutto muove , non alterato da 
nessun movimento ; ogni cosa governa , e nessun imprcndimento 
non l'occupa ; tutto fa, c nessuna fatica lo stanca ; a ogni cosa si 
abbassa, e nessun abbassamento il degrada ; tutto dona, e nessuno 
donativo Io impoverisce ; si comunica a lutti , ma nessuna parte di 
sè non comunica mai. Noi cattolici soli conosciamo la perfezione 
della santità di Dio , la profondità della sua sapienza, I’ abisso de’ 
suoi giudizi , la severità della sua giustizia , la pienezza della sua 
misericordia, l’economia della. sua grazia, la ricchezza di sua bontà. 
Noi cattolici soli conosciamo la maestà di Dio creatore, il sacrifizio 
di Dio redentore, i doni di Dio santiliealore ; a dir breve : questo 
ente assoluto, per lo quale è tutto quello die esiste, che solo è 
tutto per sè medesimo, che a sè medesimo basta, sempre da sé me- 
desimo beatissimo, c perfettamente infinito, e infinitamente perfctto(l). 

Deh come povero, come compassionevole, come indegno dei no- 
stri omaggi c desso il Dio della ragione filosofica, della ragione pro- 
testante! Egli è un Dio immaginario, fantastico, falso; alineu che 
sia, un Dio incompiuto, imperfetto. E deh quanto è grande, quanto 
sublime, quanto degno di culto e di adorazione il Dio della ra- 
gione cattolica, il Dio della fede! Egli vero, egli positivo, egli com- 
piuto, egli perfetto. Voi sciagurati che siete fuori di santa chiesa! 

(I) P.' tara bene ritare P anmiirrbil - squarcio di saniti Agostino. rhe m’tia 
inspirato il prnodo pia lei lo. Nrl primo filtro drllr sue Confessioni, discorrendo 
di Dio. il grande dottore rosi si esprime: *• luiocol Ir, Domine, fides inca quatu 
deditti titilli, qua ni inspirasti prr huinaiiilalrui Filli lui prr minitlerium pronti - 
colorii lui [ Cap . i). Sumuir, optine, potrntissime, otuiiipoleuligMinr, misericor- 
diosissime et diiissimr ; «erretissime ri presentissime, puiclierriine el Corri stime; 
stabilisci iocomprrlirnsibilis; iinmutatiilis. iniilans ouinia; uuuqu un noto*, uunquain 
vetus; iunoTaus omnia et in vrluslatein pcnlucrus superbo!, ci uesciunl ; aeinper 
ageas, semprr quietili; rolligens, el noa egens; porlaus et impleus et prolegrns; 
creaus et nulriens et prrflcieus ; quairis. cuin niliil desii libi; ainus, ncc a'slust ; zelai 
et securus cs; perniici te, el uou doles ; iraacrris tt Iran pnllus et; opera iiiutas, 
nec iiiulas cuusilium ; recipis qood inveuis, et nuuquaiu amiaitti. Munquaro iuops 
et gaudes lucris ; naaquam avarus et usurai esigi* , suprrogalur lilu ut de- 
beas; et quia habel quidquam non luum ? tteddis debita, nuli delirili ; daus 
debita, et nibil perdens. (Cap )T.) 
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voi adorate dunque il Dio errore, il Dio diffetlo , il Dio niente, un 
Dio che non conoscete, che non potete conoscere; perchè cotale, 
quale voi lo faceste, questo Dio non esiste — vos adorati s , quoti 
nescilis. Noi che siamo della chiesa e nella chiesa, noi soli adoriamo 
il Dio perfezione, il Dio sostanza, il Dio verità, quell’iddio che noi 
conosciamo, che possiamo conoscere, però che egli è realmente, quale 
rinscgnamenlo della chiesa ce lo ha rivelato — nos quod scimus 
adoramus. 

16. A petto di tante negazioni contro tutte le verità rivelate,' 
contro tutti i sentimenti della natura, contro tutte le credenze della 
umanità; di tante rovine, cui la ragione umana, sempre che volle 
innollrare da sola, ha ammontato in quattromila anni nel monda 
amico e nel nuovo ; a petto di tanti -errori, di tante assurdità , di 
tante stravaganze, di tanti deliri, che la rcsia c il filosofismo dall'alto 
delle loro cattedre spacciarono con imperturbabile sfrontatezza: come 
è hello, fratelli, vedere la chiesa cattolica sola, con tutte le verità 
del cristianesimo, conservare intatte , vergini da errore (1), tutte le 
verità primitive, tutte le credenze legittime del genere umano, e 
metterle all’uso d’ogni spirito docile, d’ogni cuore diritto, clic de- • 
sidera di conoscere il vero ! A petto di tante dottrine licenziose 
sordide, degradanti, corroinpitrici, inventate e predicate dalle passioni 
per estirpare dalla terra, colle ultime reliquie del vero, gli ultimi avanzi 
della giustizia, della probità, del pudore; com’è bello vedere la 
chiesa cattolica insegnare, con tutte le verità, le virtù tutte quante f 
Imperciocché, siccome ne’ suoi dommi nulla sa dell’errore, c cosi 
nulla favorisce il vizio nelle sue leggi ; siccome in lei è vero ogni cosa, 
C cosi è santo ogni cosa, ogni cosa contende a illuminare gli umani, a 
migliorarli, a sublimarli alla più alta giustizia, alla santità più per- 
fetta. A petto di tante comunità religiose, di tante sette filosofiche , 

(1) Qnesto sorprendente ed unico privilegio della chiesa cattolica fu , non è 
molto , riconosciuto eziandio dalle più sapienti scuole dei protestanti. Dal seno 
della università di Oxford, solidissimo baluardo dell' eresia anglicana, il dottoro 
Neuman, mentre egli era tuttavia protestante , in nome di tutta la setta dei 
Pusci ili. della quale egli era il più nobile organo, e la quale gli tenue bordone, 
fece suonare al mondo intero queste splendide sue parole : a la chiesa romana. 
t la sola che abbia conservate intatte le verità del cristianesimo, a Questa la 
conclusione che quel grand’ uomo derivò dagli studi profondi , dalle lunghe « 
conscienxiose ricerche sulla religione cristiana. Tocco dalla grazia, dopo schiarii» 
dalla luce diviaa, ei s’è fatto cattolico, ed è tutto iosieme uno dei più gran di» 
feosori e delle più belle glorie del caltolìcismo. 
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versanti su solo un popolo, in solo un angolo della terra la fosca 
luce deH’infcrno, della face di satana, che in esse sta e sovr’esse ri- 
dettesi; com’è hello vedere l’ insegnamento cattolico, versante su 
tutti i popoli, in tutto il mondo, sempre purissima c senza maccola, 
sempre brillante e limpida la luce di ciclo, della face di Gesù Cri- 
sto , che sta nella chiesa c sovr’essa si spande — in facie Chri - 
sii Jesu! 

Se non che, facciamo prova di meditare l'ullimo carattere dell’in- 
segnamento cattolico, la certezza. 

17. Dalla fedeltà colla quale la luce materiale ci presenta gli ob- 
bietti ne deriva la certezza , colla quale si ammette tutto quello 
che per testimonio degli occhi s’ impara ; e per questo ben dicca 
san Tommaso, essere il vedere il più intelligente dei sensi. Non \’è 
cosa, nell’ordine naturale, più certa di quella che si è veduta; e 
non c’ è mezzo di fare insorgere dubbio sulla esistenza di alcun 
oggetto, nella mente di colui che può dire: io 1’ ho visto. II simile 
si avvera nell’ ordine sopranaturale. Conciossiaechò quand’ uomo 
sappia, la luce dell’insegnamenlo cattolico essere immutabile, incor- 
ruttibile, infallibile, verace, fedele; a tutto ciò eh’ egli apprende per 
lo ajuto di questa luce si aderisce con costante fermezza , con si- 
curanza compiuta. Quindi , al dello di san Tommaso , l’ insegna- 
mento della rivelazione ò l’unico il quale escluda qual che siasi dub- 
biezza, siccome è il solo che sia sicuro da qualunque maniera d’ er- 
rore; e però ingenera una certezza, sopra ogni altra inconcussa, as- 
soluta , perfetta — fixa cerlitudine, absqne dubitatimi* et errore. 

Oh la grande parola eh’ è questa ! una certezza inconcussa 
— fixa cerlitudine! Ella dice certezza più perfetta , più piena 
di quella che, rispetto alle cose sensibili, ingenera il testimonio dei 
sensi ; più perfetta e più piena di quella che la evidenza della ra- 
gione ingenera, rispetto ai primi principi, alle verità di per sè co- 
noscibili, alle quali, come dice l’angelico, la mente non può negare 
consentimento ; certezza la quale esclude dall’ anima il più lon- 
tano timore , il più fugace sospetto, che il contrario alla sua cre- 
denza possa essere vero. Il cattolico, credente alla chiesa, anzi tutto 
si affida al testimonio divino, c vuol dire alla divina autorità, cui 
Dio stesso ha fatto depositaria delle sue verità, commettendo, le in- 
segnasse al mondo universo — dovete omnes gentes. Il cattolico , 
credente alla chiesa, è sicuro, non si piacere la chiesa del fabbri- 
care a capriccio nuovi donimi, doveri nuovi , ma che si non altri. 
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ripete, non altri spiega, da quelli in fuori imparati da Dio, che 
sto in lei. Il cattolico , credente alla chiesa, sa clic quel medesima 
Dio il quale metteva la sua parola sul labbro, divenuto poi profano 
e sacrilego , ai [Misturi della sinagoga , e facevaia uscire da quello 
purissima , a più forte ragione conserva e conserverà intemerata 
questa stessa parola santa in sul labbro del suo vicario quaggiuso 
in terra, sulle labbra dei pastori della sua chiesa, i quali egli rive- 
sti ili carattere tanto sacro ed angusto, quanto è sublime il mini- 
stero a cui li Ita sortiti. 

18. Il cattolico, clic erede alla Chiesa, ei si affida a testimonio uni- 
forme, costante, immutabile, come Dio che n’ è autore. Per ciò eh’ egli 
è cattolico, ci sa, la sua fede essere quella precisamente, la quale per 
degli anni ben quattromille fu professata in germe, in figura , in 
aspettativa da quanti furono patriarchi e profeti e giusti dei tempi 
antichi, da quanti furono adoratori del vero Dio, dopo Adamo , al 
quale primo la rivelazione fu fatta, giù sino a Cristo, il quale altro 
non fece che rinnovare , sviluppare , perfezionare , compiere que- 
sta rivelazione medesima. Egli sa , la sua fede essere quella pre- 
cisamente , la «piale per due mille anni fu mai sempre creduta e 
insegnata da quanti furono pontefici e vescovi e concilii e santi 
padri e dottori e fedeli , i quali vissero e morirono nel grembo 
di santa chiesa. Egli sa clic, se potesse interrogarne le ceneri , se 
potessero i morti rispondere dal profondo dei loro avelli , ei ve- 
drebbe attestarsi la fede sua da tanti milliardi d’ uomini , quanti 
v’ebbero nel mondo cattolici, i quali si addormirono in seno delle 
dolci sperauze di santa chiesa; ch’egli udrebbe assicurarsi da loro, 
tutto ciò ch’egli erede, essere quello a puntino ch’eglino stessi ' 
hanno creduto, quello clic per venti secoli fu creduto da tutti, in 
lutti i tempi, per tulli i luoghi — quod sunper, quod ubique , quod 
ab omnibus. 

Fuori della chiesa, appo gli eretici e’ protestami, nessuno può 
sicurarsi le sue credenze essere quelle di coloro che il precedet- 
tero nella comunione sua stessa, nella stessa sua setta; essere quelle 
di coloro che oggi stesso ne faono parte. Non luterano, non cal- 
vinista , per mo’ d’ esempio , non può affermare che la sua cre- 
denza risalga sino a Lutero , sino a Calvino. Dopo cotesti- eresiar- 
chi , le sette che ne portano il nome, sempre a loro esempio, 
contro lu cattolica verità protestarono , ma non mai le stesse cose 
credettero. I discepoli, aneli’ essi , di Lutero e di Calvino , sotto 
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gli ocelli loro medesimi , allottarono credenze tiifTcrcnli ila quelle 
dei loro maestri. La fede dei protestami — se però fra’ prote- 
stanti è possibile di trovar fede — non risale a Lutero e a Cal- 
vino, clic per via di negazione, ma di affermazione non già. Unica 
rassomiglianza fra gli antichi protestanti c’ moderni , clic tutto ne- 
gano, contro a tutto protestano; ma per rispetto all' affermare ed 
a! credere, non ve ne verrebbero trovali due soli clic lo cose me- 
desime affermino c credano. Il protestante creile da solo ciò eli’ c- 
gli crede; meglio, ciò eli’ egli opina: crede, isolalo, senza appog- 
gio, senza conforto; è un uomo smarritosi in un deserto. Quindi 
lo scoraggiamento, la peritanza su ciò eh’ ei creile, o clic presume 
di credere. Ella è dunque fede eolesta , incerta , peritosa, delude, 
passeggierà , insufficiente a satisfare un bisogno dell’ intelletto , a 
inspirare una risoluzione generosa nel cuore. Questo il motivo per 
lo quale non si disputa fra’ protestanti di domini , c di credenze, ma 
di opinioni religiose soltanto. Ogni cosa, tra loro, si riduce a opi- 
nioni vaglie, mutabili, sterili, c quest’ è lutto. 

E lo stesso si vuol dire dei filosofi. Sono eglino certi, possono eglino 
essere certi mai che i loro pensamenti, intorno a Dio, intorno al- 
l’uomo, mostruoso frullo clic sono della loro ragione, sien veri? 
Credono eglino daddovero, credono profondamente quello eh’ e’ di- 
cono? Tutto appo loro ò opinione, e non altro. Eppcrò ciascun fi- 
losofo è solo nella credenza ch’egli s’ è fabbricata; e questa cre- 
denza solitaria, non può rendere 1’ uomo certo di cosa alcuna, in 
materia di religione. Il cattolico invece sa , ciò eh’ ci crede, essere 
medesimamente creduto da du’ o trecento millioni d’altri cattolici, 
sparsi per la superficie ilei mondo. Differiscono questi cattolici di 
patria, di nazione, d' indole, d'ingegno, di coltura, di favella, di co- 
stumanze ; e non di meno egli sa clic, tutti insieme, e ciascheduno 
in particolare, professano precisamente gli stessi tlommi, e rendono 
a Dio signore l’ istesso culto. Egli sa che nella chiesa cattolica, ciò 
che insegna un vescovo, quello insegnano tutti; ciò che predica un 
prete, quello predican tutti; ciò die crede un cristiano, quello cre- 
dono tutti ; però clic tulli impararono alla medesima scuola, tulli 
ascoltano lo stesso maestro , tutti seguono la medesima direzione. 
Sparlili in tanti popoli, in tante nazioni diverse , separati da tanto 
vaste distanze di terre c di mari , hanno però tutti la medesima 
fede. Da oriente a occidente, da settentrione a mezzodi, in tutti i 
punti dello spazio, in tutti i momenti del tempo, dal seno di que- 
sta immensa comunità cattolica, sola una, sola uniforme, sola con- 
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corde, sola universale, sollevasi al cielo il medesimo omaggio de- 
gl’ intelletti , ripetenti in lingue diverse lo stesso simbolo , recitanti 
la stessa preghiera. 

Nella chiesa c’ è comunione di lumi e di fede , come c’ é in 
uno esercito comunione di forza. E in quella guisa che in batta- 
glia il soldato , è coraggioso c forte non solo per la forza sua 
propria, per lo suo proprio coraggio, ma sì eziandio per la forza, 
per Io coraggio di tutta l’armata della quale fa parte; in quella 
stessa il cattolico crede, non pure per la grazia della fede eh’ egli 
medesimo ricevette, ma si ben anche per la grazio della fede in- 
fusa in tutti i cuori cattolici, crede colla fede della chiesa di cut 
è figlio. E ciò vuol dire, che la fede di sessanta secoli , di molli mi- 
liardi d’uomini, di tutta la terra, di tutta la chiesa, dal suo na- 
scimento in Adamo , dal rinascimento su’ in Gesù Cristo fino a' dì 
nostri, tutta quanta si aduna nella mente sua c la ingrandisce, gli 
si aduna nel cuore c il sublima; e alla vigoria della parte quella 
aggiungendo del tutto, sorregge cd assoda più e più sempre di 
giorno in giorno il suo consentimento , c lo fìssa sulla base di una 
certezza perfetta. Il perchè, mentre il protestante e il filosofo non 
possono dire clic, io opino, io penso, e’ mi pare, il cattolico solo 
dice e può dire, io credo. 

19. Il cattolico credente alla chiesa da ultimo appoggiasi a te- 
stimonio sostenuto dalla grazia. Dio è verità infinita , c degno con- 
scguentemente d’una fede infinita così, come, per essere egli bene 
infinito, è anche degno d’un amore infinito. Ma, finito ch’io sono, 
non polendo cosa alcuna infinita, si vo’ far quel che io posso: io 
gli vo’ tributare ciò che sta nel mio potere di tributargli , di che 
la bontà di lui si accontenta per modo, da non chiedere nulla più. 
dalla mia debolezza. Io gli vo’ credere più che ad altra qual 
che sia verità , voglio amarlo più d’ ogni altro bene qualunque. 
Vo’ prestare alla sua parola una fede assoluta, voglio prestare 
alla sua legge un’ assoluta obbedienza ; ciò sono , una fede la 
quale mi farà credere al simbolo sopra quanto v’ ha di più 
certo, una obbedienza la quale mi farà amare il decalogo so- 
pra quanto v* ha di più amabile. Dio , eh’ è buono e misericor- 
dioso , le disposizioni del mio cuore il commuovono. E perciò non 
m’abbandona alla mia debolezza, alla miseria, naturale a me, povera 
creatura aspirante ad inalzarmi persino a lui, ad unirmegli per 
li vincoli di una fede , di un amore sopranaturale e perfetto; ma 
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con bontà s’inchina verso di me, soccorrevole mi stende la mano: 
onde, com’egli afforza il mio cuore ben disposto d’ amarlo, cosi 
egualmente solleva l’intelletto mio desideroso di conoscerlo. Mara- 
viglioso sicuramente e stupendo è lo sforzo dell’ umano intelletto, 
quand’ei presta a verità sopranaturali, profonde, misteriose, in- 
comprensibili, a cose ch’ei non intende, un consentimento più 
saldo, più intimo, più costante, più perfetto di quello clic presta 
alle verità naturali più semplici, e più agevoli a intendere, a cose 
eli' ci vede. Ma in cotesto però non è punto nulla di sorprendente; 
avvegnaché questo prodigioso consentimento sia sorretto da un soc- 
corso, gratuito si, ma sopranalurale e divino: cotalchc il prodi- 
gio d’ uno intelletto credente alla verità infinita sopra ogni altra 
parola , cotesto è 1’ effetto della grazia della fede divina ; come il 
prodigio d’ un cuore debole amante la infinita bontà sopra ogni 
licnc , è 1’ effetto della grazia della divina carità. Egli è dunque 
per Dio, come già vaticinava il profeta, che l’uomo sollevasi ad 
altissima intelligenza , ad altissimo cuore, fino allo stesso Dio; 
affinchè Dio, per quest'atto di attaccamento, possa essere meglio 
•conosciuto e amalo e glorificato — accedei homo ad cor alluni , 
et glorificabitur Deus ( Ps.J. 

20. L’anima daddovero cattolica vede ogni di la sua fede essere 
combattuta da tanti miscredenti, disfigurata dà tanti eretici, disono- 
rata da tanti peccatori, pigliata a sdegno da tanti mondani, oppressa 
da tanti tiranni. Vede i pretesi amici di questa fede medesima, cosi 
egualmente come i nemici, i suoi figliuoli egualmente che gli stra- 
nieri, i protcggilori egualmente clic i persecutori affaticarsi con ener- 
gia satanica, con infernale costanza, quando in secreto e quando 
palesemente, per mettere questa fede santa e preziosa, questa fede 
cli’ò l’amica verace dell’uomo, il sostegno più fermo della società, 
in disonoranza appo i giovani, in diffidenza presso i governi, in av- 
versione del popolo. Vede tutti questi codardi emissari, questi igno- 
bili satelliti dello spirilo delle tenebre disputarsi l’orribile gloria di 
scagliarle l’ultimo colpo, o per li tenebrosi intrighi della politica, 
o per lo veleno delle dottrine, o per la turpezza dei loro costumi. 
Oh si! l’anima cattolica vede tutto cotesto; e ne geme in silenzio 
davanti a Dio, e sparge lagrime sulle perdite, meno che della reli- 
gione, degli uomini che volontari si privano, si fanno indegni de’ 
benefizi di lei ! Queste umiliazioni però, questi obbrobri, che la con- 
turbano, non le recano scandalo, non isccmano la fermezza della 
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sua fede, nò il fervore della sua religione. Questa fede, offuscata 
dall’alito di tanti errori, di tante passioni, o somiglianza della sposa 
dei cantici, non le sembra mcn bella, meno piacente, meno deli- 
ziosa — nigra tum , sed formosa (Cani. I); che anzi quanto più 
la vede disprezzata, combattuta, perseguitata, ed ella tanto la 
stima più vera e più solida. Sa, ciò ch’ella crede esser vero ; sopra 
lutto quanto mai c’è di vero; e le basta. 

Siccome un nuovo evangelio che le fosse annuncialo da demoni 
trasformati, come dice san Paolo, in angeli di luce , non potrebbe 
trarla in inganno; cosi gli scandali che le porgono gli uomini, tra- 
sformati in tenebrose dimonia, non la possono lacerare, meno ancora 
annientarla. A ritroso anzi, gli scandali, facendole meglio avvisare e 
sentire la miseria , la sciagura di coloro che credono malo c ado- 
perano ancora peggio, e il prode, la felicità, la gloria del credere 
bene e bene operare, questa fede le rendono più cara, più amabile, 
più preziosa — nigra sum, sed formosa. Le anime cattoliche, che 
i giorni della persecuzione c dello scandalo svelano c fanno cono- 
scere al mondo, sanno ben esse che la fede de’ subire conlinovo 
gli attacchi dell’errore, delle passioni: ma le sanno del pari che, 
come il sole, non abbandona un emisfero, che per un altro irra- 
diarne, nò tramonta la sera, che per ricomparire sull’alba; cosi la 
fede, vera luce del mondo, non perde paf le del visibile suo splen- 
dore, deU’eslerìori testimonianze, in alcuni tempi, in alcuni luoghi, 
fuori solo per ricomparire più splendida in altri luoghi ed in altri 
tempi: c che, involatasi in parte, a mo’di fuggitiva, alcun tempo , 
torna poi a mostrarsi, a regnare come regina. 

Non i libertini importatilo che la combattono, non gl’indiflercntì 
clic la disprczzano, non i tristi cattolici che la disonorano, non gli 
antichi amici che l’abbandonano, non i figliuoli che le cospirano 
contro, nessuno di costoro non può distogliere i veri cattolici dalla 
risoluzione di seguitarla. £glino deplorano lo scandalo, ma non se ne 
lasciano per questo adescare; gemono suU’accecamenlo fatale, ma, non 
che accecare pur essi, anzi imparano a meglio vederci; c s’ingegnano 
di mantenere la purezza della fede colla purità della vita, che non 
forse f abitudine di mal vivere anche loro strascini alla vergo- 
gnosa necessità di non credere — Se non che la certezza dell’inse- 
gnamento cattolico, ne’ figliuoli della chiesa, addimostrasi per la vi- 
vacità degli affetti, non meno che per la saldezza dei loro convin- 
Cknen,i - 
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21. Il vero cattolico credo a Dio, in quel modo medesimo che Io 
ama il giusto, se vero: con tutto l’ollaecamento di un cuore fe- 
dele — ci loto corde , con tutta l’energia d’un’anima generosa — 
ex fola unitila, con tutta la pienezza di consentimento dcU’inicllctlo, 
soggiogato dall’evidenza del vero, dalla piacevolezza del Indio — 
ex tota mente, con tutte le forze, possibili a radunarsi per generare 
l’omaggio, il sagrifìzio più compiuto, più totale, più perfetto della 
mente c del cuore — ex tolte viribus (Lue. X, 27). E' si direbbe, 
la fede perdere, pel vero cattolico, le sue tenebre misteriose; ciò 
ch’ci erede per la grazia della fede, è per lui tanto chiaro, tanto 
reale, tanto sicuro, quanto se Dio glielo avesse fatto vedere, per 
rivelazione immediata, per visione intuitiva, per anticipati raggi della 
luce della sua gloria. 1 figliuoli di saula chiesa hanno tale una cer- 
tezza di ciò ch’ei credono, che più grande, più compiuta non po- 
trebbero averne. La grazia, più e più sempre crescendo, può aumen- 
tare, perfezionare di giorno in giorno la loro fede; ma le prove 
gli argomenti estrinseci non potrebbono accrescerla punto. E’ ci pre- 
stano tutto il consentimento, di cui l’uomo è capace — absque du- 
bitatone. fixa certitudine. 

Entrate in una chiesa cattolica, nel tempo delle quaranta ore 
d'adorazione: vedete la folla che ci si accalca; ogni ciò, ogni con- 
dizione, ogni sesso; tanto varia alla veduta degli uomini, i sentimenti 
della fede medesima ne fa un’anima sola, un solo cuore dinnanzi 
a Dio. Osservate il portamento composto, folleggiamento divolo, 
il raccoglimento profondo di tutti costoro; ascoltate le fervide pre- 
ghiere, i confidenziali colloqui, i santi trasporti, le aspirazioni 
amorose, che pronunciano sommessamente: c non saprete decidere 
s’ei credano solamente, o se più presto non veggano quel mistero 
che adorano; s’ei favellino con Dio, nascosto sotto il velo del sa- 
cramento, o se si trovino davanti a Dio manifesto nella sua gloria ; 
se sia questo il mistero della fede per eccellenza, o non piuttosto 
l’oggeUo della visione. Certo, se Gesù Cristo, invece d’essere velato 
nella Eucaristia sotto le specie del pane, si trovasse assiso in 
sull’altare in modo visibile c manifesto, il raccoglimento e la con- 
fidenza, il rispetto e 1 amore del suo popolo non potrebbero essere 
più grandi. 

Eguale il sentimento di viva fede che i veraci cattolici mostrano 
rispetto agli altri misteri della religione. Ne favellano, non altri- 
menti come di cose misteriose lontane, caa come di presenti, di 
chiare, eli visibili, di manifeste. Quindi linguaggio ammirabile } 


206 ‘U* 

tutto proprio de’ figli della chiesa , nel quale Dio e’ suoi attributi; 

Gesù Cristo e’ suoi misteri , la Vergine , i santi , gli angeli c la 
loro protezione, i donimi del paradiso, del purgatorio, dell’ in- 
ferno ricorrono ad ogn’ istante ; linguaggio nel quale, chi ben Io 
intenda , vede tutta la fede del cuore, tradotta al di fuori in tutta 
la sua potenza, in tutto il suo splendore: ma fede facile, sponta- 
nea , sicura, libera, dicevo quasi connaturale; fede tanto viva, che 
gli oggetti lontani raccosta, che a’ misteri toglie qualunque velo, 
che si rappresenta come visibili in sulla terra, i più alti, i più pro- 
fondi secreti del ciclo. Grande e miracoloso elTetto della certezza 
della fede cattolica , degno dell’ ammirazione del verace filosofo, 
ma del quale punto nulla non nc intendono gli uomini che ci pen- 
sano col ventre, in cui si pascono di superbia ! Ed appunto per 
questo clic non lo intendono, c disperano di poterlo intendere mai, 
e’si appigliano allo stupido c comodo partito di volgerlo a beffa; 
per questo chiamano imbecillità , fanatismo , superstizione il più 
certo , il più sorprendente miracolo dello spirito della fede , c at- 
tribuiscono alla debolezza dell'uomo, ciò che ò opera della po- 
tenza di Dio. 

Ma a noi , clic ci cale di quello eli’ essi dicon di noi ? Noi sap- 
piamo bene , noi , a che cosa crediamo ed a cui — scio cui cre- 
didi; c verrà giorno in cui la nostra semplicità che si schernisce al 
presente, apparirà ciò eli’ ella è daddovcro, saggezza; c a ritroso 
la pretesa sapienza, il superbo sapere dei nostri schernitori, come 
Dio Io ha predetto nella scrittura, condannato a tacersi, sarà dato 
spettacolo di obbrobrio all’ intero universo; e, convinto di volonta- 
rio accecamento, di menzogna , d’ impostura, sarà umiliato, schiac- 
ciato, riprovato, punito — penlam sapientiam sapientium , et pru- 
denliam prudentium reprobalo (I. Cor. 1.19). — Io non v’ho mo- 
strato però sin ora che i principali caratteri dell’ insegnamento cat- 
tolico; onde vi devo alcune parole almeno sugl’ ineffabili cfTctti 
eli’ ci produce nelle anime, le quali gli sono docili: argomento 
questo alla terza parte. 

TERZA PARTE. 

$2. Disse il Salvatore del mondo nel suo vangelo : viene la 
notte, in cui l’uomo non può operare: camminate imperiamo sin 
che la luce vi basta, nè lasciatevi sopraprendere dalle tenebre; 

conciossiachù colui che in esse cammina , non sa altrimenti dov’c- 
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gli vada — venit nox , quando nomo potest operari (Joan. IX.) 
Ambulale dum lucem habetis , ut non vos tenebra; comprelicndant. 
Qui ambulat in tenebri » , nescit quo vadat (Ibul. XII ). Delle quali 
parole egli stesso, quest* amabile salvatore, ce ne ha data la spie- 
gazione, dicendo: tanto clic io sono nel mondo, io ne sono la 
luce; chò ci sono venuto siccome luce, affinchè chiunque in me 
voglia credere , non rimanga mai fra le tenebre — quamdiu situi 
in mundo, ego lux su?» mundi (ibid. IX.) Ego lux in mundum veni 
nt omnis qui credit in me in tenebri s non maneat {ibid. XII). Con 
ciò il divino maestro nostro c'insegna, essere lui nell’ ordine spiri- 
tuale, quello che il sole nel naturale ; essere la sua rivelazione per 
l’anima, quello che la luce materiale pel corpo ; come senza la luce 
materiale non si può operare nè muoversi , cosi non si potere far 
nulla di perfetto e di santo , non camminare per li sentieri della 
salute, senza il lume spirituale di sua dottrina. E significa: il cat- 
tolico essere 1’ unico insegnamento religioso, coll’aiuto del quale sia 
possibile a praticarsi il bene, la santità, la virtù. 

E in verità: l’insegnamento religioso degl’infedeli, mettendo i 
vizi sotto il patrocinio della divinità, erigendoli in divinità, tende 
a distruggere, a rendere impossibile ogni virtù, a corrompere l’uo- 
mo e abbrutirlo, più presto che a correggerlo e farlo santo. Fra 
questi popoli sciagurati, l’ha già detto il profeta, la negazione del 
vero Dio, si trascina dietro la negazione di tutti i doveri dell’uo- 
mo; la virtù c’è tanto rara, quanto difficile la verità; le tenebre 
di tutti errori, generano il disordine di tutte passioni; e, come nelle 
credenze ogni cosa è superstizione, così nei costumi ogni cosa è 
abbondino c corrompimcnto — dixit insipiens in corde suo : non 
est Deus. Corrupti sunt, et abominabile s facli sunt in studiis suis; 
non est qui faciat bonum ; non est usque ad unum (Ps. XIII). — , 
Le sette degli eretici , con alcune verità del cristianesimo, conser- 
varono la conoscenza c la pratica di alcuna sua legge, ma prote- 
stando contro una parte delle credenze di santa chiesa , protesta- 
rono similmente contro una parte di sua morale. Il loro insegna- 
mento, falso o incompiuto rispetto ai domini, lo è medesimamente 
rispetto alle virtù del vangelo. Colesto insegnamento , per ciò ch’ei 
serbi tuttavia alcunché del cattolico, produce, è vero, dei dab- 
ben uomini ; ma cristiani perfetti , ma santi che esercitino tutte le 
virtù, tulli i consigli vangeliei, non ne produce, non può pro- 
durne. Conoscete voi, o vedeste, o incontraste in alcun luogo I 
santi del protestantismo , della resia? Quanto a me, non mi vcq- 
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nero inni conosciuti, non incontrali, non visti mai; io non so, io, 
che il protestantismo, che la resia producesse un solo santo inai. 
La loro istoria è aperta, per dimostrare che la serie dei santi, «ti 
cui quelle chiese nc avevano contali già in grande numero, s’è in- 
terrotta , è cessata , s' è spenta , come prima le si furono sepa- 
rale dalla comunione della vera chiesa , e che 1* epoca del loro 
scisma ha messo termine al loro martirologio: 

Vollero i protestanti soventi volle parodiare i conventi, scim- 
miottare i preti, i missionari, le figliuole della carili»; ma, Dio buo- 
no ! e’ si sa, cosi grande esserne stato lo scandalo, cosi tenue l’ef- 
fetto, che tutto colesto fini coll’essere ributtante o ridicolo. Tra’veri 
protestanti la virtù cristiana non è altro che l’ onestò, così appunto 
come le credenze non sono altro che opinioni : colla certezza del 
domma, ogni eroismo di santità è disparito. Traverso il velo, trop- 
po trasparente d’altronde, d’una probità naturale, non avente cosa 
dell’ evangelico, e la quale nelle congiunture solenni si smentisce 
da se, in- cotesti onesti uomini soventi volle non si vedono che 
beili e buoni egoisti; a quello stesso modo che, attraverso le loro 
opinioni non si scorgono che increduli belli e buoni. Hanno fin an- * 
che perduta la idea d’ogni legge, d’ogni consiglio della perfezione 
vangelica. Non credono alla possibilità della pratica delle sublimi r 
virtù, più che alla possibilità della credenza d’incomprensibili donimi; 
e però clic si veggano impossenti a sollevarsi sopra natura, sce-'- r 
scro a bestemmiare i voti e la castità, come fossero cose contro 
natura: non sanno decidersi a riconoscere in altrui, certe virtù che 
disperano essi di possedere. 

L’insegnamento puramente filosofico, non ò più efficace del pro- 
testante a reprimere il vizio, non più fecondo in santità ed in vir- 
tù. Già vedemmo la compassionevole morale che i filosofi predi- 
carono, quella più ancora compassionevole che esercitarono (Rag. ì, 

§ 18, e IH, § 17). Il mondo ha soventi volte veduto la società 
corrotta e rovinata uà filosofi, riformata, resa migliore, non mai; li 
ha veduto soventi volte sacrificare l’altrui ben essere al proprio, de- 
votare sé medesimi alla felicità degli altri, non mai. Cotesto è, che 
fredde teorie le quali si approfondano, s'inabissono in sò medesime, 
possono bene essere ammesse dalla ragione; ma non possono scen- 
dere al cuore, non operare su di lui, non domarlo. Colesto è ehe 
la inorale del razionalismo, similmente che quella della protesto, po- r ' 
lentissima a eccitar le passioni ed incoraggiarle , non ha poi nes- * 
sona forza per infrenarle. Cotesto è, che ogni insegnamento fuori • 
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della Chiesa non è che luce fioca e fallace, spesso non è che tene- 
bra; onde colla scorta di colai luce, per mezzo a siffatta tenebra 
non si può muovere passo, non si può attuare cosa che sin santa 
C perfetta — qui ambulai in tenebris nescit quo vadat. Fenil tioj 
quando nemo potest operavi. 

t • '4 

23. Non ci ha che l’insegnamento cattolico, il quale, la santità 
predicando, In inspira ; perciocché egli è il vero precetto del signore, 
l’unica legge immacolata, avente in se la luce che schiara gli occhi, 
il calore che scalda l’anima e la trasforma, la sublima e la perfe- 
ziona — prceceptum domini Incidimi, illuminati* oculos. Lex do- 
viini immaculata, converten * anima*. (Ps. XVI11). Il che fece dire 
a san Paolo, essere frullo di questa luce divina la pratica d’ ogni 
santità e d’ogni virtù. — fructus attieni luci * est in orniti bonitate 
(Ephcs. V. 9.) Ahi! troppo è scemalo il numero dei cattolici nel- 
l’Europa; ma non per questo di meno i veri cattolici sono quel, 
eh’ ei furono sempre; uomini di devozione e di virtù, uomini per- 
fetti e santi. Nella chiesa cattolica sola trovasi quel disprezzo del 
mondo e delle su’ illusioni, quelle vittorie sulla carne e sulle cu- 
pidige di lei, quell’amore di umiltà, quello spirilo di penitenza, quelle 
pratichi; di divozione, quelle sublimi virtù, che gl’infedeli, gli ere- 
tici, i filosofi , nei lucidi intervalli della loro ragione, c’ invidiano ; 
clic, senza intenderli, ammirano; di cui, senza poterli imitare, ne 
vanno presi : e che fra noi tuttavia sono tanto popolari, tanto co- 
muni! Ecco: voi avete in Francia quarantamille preti, da due in 
tre cento mille illustri vergini volate a vita perfetta, a sollevamento 
di tulle le miserie della umanità. In tempi d’ una pubblicità, spesso 
ingiusta, più spesso ancora indiscreta; in cui nulla può rimanersi 
nascosto; in cui tutto mostrasi a pieno giorno, c il male assai più 
agevolmente del bene: voi sapete pure che, a voler noverare, in tanto 
numero d’anime consacrate a castità volontaria, quante sdimentichino 
i loro voti, non giungereste a compiere sol una volta il giro delle 
dita di vostre mani. Ma tanta purità in mezzo a tanta giovinezza, 
in mezzo a così gran libertà, in mezzo a tanto corrompimene, cotesto 
è tale prodigio, è prodigio tanto grande, da recare maraviglia al filo- 
sofo, solo che abbia gli occhi per vederlo, e il buon senno per ap- 
prezzarlo. E non di manco passa inosservato fra noi, non ne fac- 
ciamo le meraviglie, non ei mettiamo neppure attenzione. E perchè? 
Perchè nelle idee, nelle credenze cattoliche, tutto colesto gli è cosa 
agevole, naturale, ordinaria; e quello solo che si toglie dall' orili - 
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nano sorprende, fa rumore, eecita la meraviglia, si richiamale os- 
servazioni. 

Grande parola e profonda quella che uscì dalle labbra di Dio? 
il mio giusto vive di fede. — Justus autem meus ex fide vivit. 
(Hebr. IX. 58). Come il domma cattolico, per la immutabilità e 
uniformità sua, per la su’ autorità e certezza divina, inspira una 
lede illimitata ; c cosi medesimamente ispira sconfinata virtù , per 
la grazia che lo accompagna , per la grandezza dei premi eh’ egli 
promette. Perciò non è cosa più semplice, del vederlo riprodurre 
in tutti i tempi cd in tutti i luoghi un meraviglioso spettacolo ». 
sorprendente, unico, proprio della sola chiesa cattolica: ciò sono» 
tanti uomini viventi vita celeste, fra il corrompimento della terra » 
e imitanti la purezza degli angeli, fra gl’ istinti dei bruti. Quest» 
vita di virtù è 1’ effetto più naturale di una vita di fede : riflesso 
della santità di Dio, la virtù, come la fede, riflesso della sua verità. 
— juttus autem meus ex fide vivit. È il sole di tutta luce , che 
genera il calore ineffabile d’ ogni santità — fructus autem lucis 
est in omni bonitate. 

24. Felicità cd allegrezza dell’ universa natura è la luce. Ogni 
cosa è triste, la notte; ogni cosa s’inebbria c trasalisce di gioja, come 
prima il sole spumi senza nubi sull’orizzonte. Tale l'effetto dell’in- 
segnamento cattolico. La sua luce, irradiando i docili ingegni» 
sparge gaudio e felicità ne’ cuori diritti — lux orto est justo , et 
rectis corde laetitia (Ps. XCVI, 11). Pace e gioja! ineffabili frutti 
dell'insegnamento cattolico, io non farò prova nè manco di ritrarvi 
ai parole. 11 miracolo di calma, di quiete, di allegrezza secreta eh» 
prova l'anima cattolica, contemplando le grandezze, le bellezze della 
sua fede, soverchia ogni intelligenza, ogni dello. Gli è un mistero^ 
che a mala pena essa medesima intende, che l’erelico cd il filosofo 
non possono intendere in alcun modo. 

Spesso, per accrescere loro meriti e assodare loro virtù, Dio 
permette che le anime fedeli sicno tentale contro la fede; avve- 
gnaché, come disse Gesù Cristo a san Paolo, ogni virtù nel peri- 
colo s’ingrandisca e nel combattimento si afforzi — virtus in in - 
firmitate perficitur (II. Cor. XII, 9). La divina luce si ecclissa, e 
lascia queste anime in preda al dubbio, ad agitazioni laceranti, fra 
le quali non sanno disccrncre, poverette, la tentazione che subi- 
scono combattendo, da quella cui, soccombendo, acconsenlesi. Chi 
le oda, hanno perduto la fede, Dio le ha abbandonate. Tentazioni, 
però certamente senza pericolo, come sono senza peccalo. 11 lume* 


Digitized by Google 


si nasconde allora di sotto al moggio, in fondo all’anima si rincan- 
tuccia; ma nulla perde della sua luce: non lo vedono, non lo sen- 
tono; e non pertanto è la luce di lui che le schiara , è il calore 
di lui che le folce c le fa vivere la vita spirituale e perfetta — 
juslus autem meus ex fide vivit. Oh! per noi ministri di santa 
chiesa, depositari dei secreti delle coscienze , coni’ è bello vedere 
queste anime veracemente cristiane, sublimi , eroiche , in mezzo a 
tante paure e spasimi c angoscio, lungi dal cercare sollevamento 
nei vani trastulli del secolo , allontanarsene più c più sempre ; c 
tanto più mortificare la carne, quanto più nello spirito sono afllit- 
te; c sempre più attaccarsi a Dio, mentre più si credono respinte; 
c mostrargli più fedeli, più generose, a proporzione che più le 
sono tristi c desolale! Anime sono queste, le quali, lungi dal desi- 
derare, temono che convertasi in dubbio quella fede eh’ è loro si 
cara; temono per ciò clic le amano: le agitazioni, i terrori, sono 
atti di amore purissimo; e l’amore di Dio , è il vero gaudio delle 
anime — recti» corde latitia. 

Il filosofo profano, questo animale della gloria, questo schiavo 
venale degli applausi volgari, come chiamavaio san Girolamo — 
gloria animai, et aura; papillari» venale mancipium (ad Pammach.); 
l’inetto razionalista, applaudenlesi nel suo superbo secreto di sapere 
ogni cosa, mentre infatti non ne sa alcuna; l’eretico sprczzatorct 
tutti questi cervelli poveretti, queste anime decadute, straniere allo 
spirito c al sentimento cattolico, non sapendo altrimenti che cosa 
sia il credere, c molto meno che cosa sia amare, non intendono 
uè manco gli accenti di questo linguaggio : tanto sono lontane dal 
penetrare l’ ineffabile mistero dell’anima interiore, la quale ama il 
suo Dio tanto più, quanl’egli più se le mostra severo. E’ non intendono 
punto nulla il mistero d’una fede, la qual è tormento e insieme- 
■jucnte delizia dell’anima in cui si sta, l’eroismo d’ un’ anima, la quale 
anlemctlc questa pena, questi dolori cocenti a lutto quanto il mondo 
può offerirle di più seducente e di più dilettoso. E cotesto, perchè 
la carne non potette indovinare i secreti dello spirilo mai, nè la_ 
superbia le. meraviglie della fede conoscere — animali» homo non 
jtercipil ea qua sunt spiritus Dei. E a quel modo che l'uomo, ab- 
bandonatosi a tutti gli aherramcnli delle passioni, dedito a soddis- 
fare il suo ventre, non può farsi ragione nò in tendere, 'come possa 
essere onorevole un cuore, il quale tutte su’ inclinazioni soggioga 
alla negazione vangclica ; a quello stesso, gli eretici, gl’increduli che 
la propria ragione idoleggiano, non si fanno ragione, non vedono 
conte possa essere tranquillo e lieto un ingegno, il quale rinuncia 



a’ suoi lumi, al su' intendimento, per offerirlo in omaggio atta fede. 

Glie però tale doppio miracolo di fede e di carità cotesloro fin* 
tendano, o no, non rileva; avvegnaché per cotesto e' non sia fra’ 
veri cattolici meno vero, meno certo, meno visibile. Ini perciocché 
gii è visibile e certo e vero clic, d’infra loro, le anime immacolate 
davvero, non che si stimino disavventurate per lo privarsi che fanno 
delle colpevoli delizie dei sensi, le hanno anzi in orrore; c il sa- 
grifizio medesimo della carne le consola, le ravvivo, le delizia, fa 
ano parte della interna loro felicità : che le anime daddovero fe- 
deli, non clic patiscano per lo sacrifizio dello spirito di ricerca, delia 
indiscreta curiosità che la fede condanna, anzi sei hanno caro, e le 
aggrada, le soddisfa, le rapisce, le rende liete di Dio e di se stesse. 

hi uste* 

25. La felicità dello spirito sta nell’ordine dei pensieri cosi, come 
quella del cuore nella regolarità degli affetti. Adesso, ordinare la 
credenza è opera della grazia, e similmente opera della grazia è mét- 
tere ordine nell'amore — ordinavi t : in me charitatem. Quella me- 
desima grazia che agevola il compimento di precetti severi, quella 
stessa, la credenza d’incompreusibili domini facilita ; quella che il peso 
della legge fa lieve, quella stessa, il giogo della fede rende dolce e 
soave. Oud’è, che solamente nell' insegnamento della vera chiesa si 
trova la doppia felicità delia mente e del cuore, la felicità compiuta 
dell’uomo interno; clic solamente per lui si adempie quell’oracolo 
benedetto, che Dio vaticinava per le labbra del suo profeta: il mio 
popolo si ndagerà nella bellezza della pace, nel padiglione della fidanza, 
nella dovizia del riposo — sedebit populus vttus in jnilcltriludine 
jmicìs, in tabernnculis fiducia r, in requie opulenta (hai. XXXII, 18). 

Badale a quel tenero pargoletto, che nel seno della madre s'ad- 
dorme: deli! clic calmo ha il respiro, clic tranquillo n’è sonno, |>erò 
che nulla ne agiti il cuoricino. Quanto è l’elice la condizione della 
innocenza dormente in grembo ali’amorc! K cotesta, dice il profeto, 
non è clic immagine della tranquillità dell’anima cattolica nella cre- 
denza della fede, della iinmensurata fidanzo colla quale s’abbandona 
e riposa fra le braccia, nel seno della chiesa' che le parla, dettante 
Iddio, nel suo nome, de’ suoi misteri. Oh! ella sa clic la chiesa co- 
nosce i secreti di Dio, siccome quella eh’ è sposa sua; nè l’uomo 
nou può ingannarlo, però che gli sia madre. E per questo il cattolico 
può ripetere con verità quelle deliziose parole: in pace in idipsum 
obdqrmiam et requieteam (/*«. IV, 9). 

La vera fede imperiamo sta più nel cuore che nella mente, o, 
meglio, sta nell’una e nell’altro. In quella, per inchinarla a credere. 
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amando; in questo, per indurlo ad amare, credendo: cotalehè, prin- 
cipio della lede, è la grazia; forma ed alimento, l’amore. Ora, dal" 
l’amore s'ingenera la fiducia, dalia fiducia il riposo c l'abbandona" 
mento nell’ oggetto ebe si ama. E però il cattolico — a cui la fede 
non è già effetto di freddo untano ragionamento, si dell’amore di-ì 
vino — corre volonteroso incontro alla parola di Dio che In chiesn g 
parla, l’accoglie con umiltà, se le sottomette con gioja, la custodisce 
con cura, se le abbandona con fidanza che non ha limiti, c in lei 
riposa la volontà c l’intelletto, la mente e il cuore, come in divino 
tabernacolo di bellezza, di fiducia, di pace — sedebit populus incus , 
in pulchritudine paci s, in tabernaculis fiducia, in requie opulenta. 
Oli la condizione felice che è questa , unica dell' anima cristiana, 
uelle sue relazioni coU'insegnamenlo di santa chiesa! 

Solo dunque il cattolico, è l’ insegnamento religioso necessario, 
universale, accostevole,' c lo vedemmo nella scorsa domenica; e si- 
milmente abbiamo veduto quest'oggi, essere desso il solo naturale, 
immutabile , incorruttibile , compiuto, fedele; il solo clic ingeneri la 
certezza, la santità , la pace ed il tjaudia nell’ anima clic lo acco- 
glie con sonimcssionc. Se non clic, tali ammirabili qualità non pos- 
sono derivare che dall'alto: avvegnaché l’uomo non faccia, non abbia 
saputo fare nulla di simile, inai. No, mai quaggiuso non si è tentata, 
non immaginata cosi falla economia d'inscgnamenlo; nè c’è clic Dio, 
il quale potesse mettere l'insegnamento religioso a condizioni simili, 
e mantcncrvdo. E imperò non è desso un insegnamento, una inven- 
zione degli uomini: chi lo avesse inventato sarebbe un Dio; gli È 
un pensiero, una grazia, una insiiiuzione divina: nude la ragione 
cattolica è bene avvisala e sapiente, a pigliarlo per cardine di sue 
ricerche, per guidatici suo cammino, per fulcro del suo progresso, 
a non voler inoltrare che alla sua luce, colla su' ispirazione, sotto 
la sua tutela, in sua compagnia. Si, si, siatene pure certi, fratelli; solo 
coll’ajulo di questo insegnamento può l'uomo, fra le tenebre di 
questo mondo, conoscere la verità, possedere la certezza, evitare 
l’errore in materia di religione, avere una religione chiara, precisa, 
solida, degna di sò c di Dio: la vera religione, per dirlo breve. 

20. Osservate la chiesa, depositaria di quest'insegnamento, quale 
oggi il vangelo ce la dipinge, in maniera sensibile agli ocelli nostri. 
Gesù Cristo sedente sopra umile cavalcatura, contornato da’ suoi 
apostoli, s’avvia per alla volta di Gerosolima figura del cielo — 
dappoiché JerUsalcm significhi per lo appunto la visione della pace. 
Tutto il popolo piglia parte a questo viaggio, a questo trionfo,, ad 
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una voce gridando osanna ! — la quale parola vuol significare, salva- 
teci, re ne preghiamo. E il popolo si divide in due schiere, una 
delle quali precede c l’altra seguita Gesù Cristo — turba qua prce- 
cedebant et quee sequebantur; con clic, interpretante cosi san Girolamo, 
e’ veniva a rappresentare i due popoli , dei quali uno precedette la 
predicazione, del vangelo e l’altro la seguitò; ma che amendue con- 
siderarono Gesù Cristo per Salvatore e Messia, di esso lui confes- 
sando i medesimi domini, indirizzandogli !e medesime laudi, le stesse 
preci — signi jìcant utrumque populum, qui ante et qui post evange- 
lium Domino crediderunt, concordi Jesum confessionis voce laudan- 
te s (in Malh.) Tulli si spogliarono de’loro abili, e messili sotto a’ piedi 
di Gesù Cristo, tappezzano il sentiero ch’egli deve percorrere; c con 
questo figurano i giusti di lutti i tempi, i quali si dispogliarono, dello 
malvage abitudini per essere fedeli a Dio, o dei beni per soccorrere 
ai bisognosi, o della vita e del corpo, vero inviluppo deU'anima, per 
confessare la vera religione. E tutti hanno in mano la palma, sim- 
bolo della vittoria, riportala sul mondo, o sopra di sè medesimi, c 
l’ulivo, in emblema della pace conseguita per cotesta vittoria. Ecco 
dunque la chiesa militante che Gesù Cristo illumina colla sua luce, 
sostiene colla sua grazia, incoraggia co’ suoi esempli, consola colla 
su’ unzione , dirige colla sua dottrina , guida colla su’ autorità per 
alla celeste Gerusalemme. Oh quanto è nobile, quanto santa, quanto 
felice questa società, avente Gesù Cristo fra sè, con sò gli apostoli 
c i loro succeditori ! Quanto ne sono pure le intenzioni, quanto su- 
blimi i sentimenti, quanto belle le azioni, quanto perfetta la vita ‘ 
«pianto profonda la pace, quanto sincera la gioja! Qui ai sacrifizi 
commiste ogni maniera speranze , qui a tutte virtù ogni maniera 
consolazioni! 

Ma il tempo vola, fratelli, e il mondo sparisce, la vita dilegua, 
la morte appressa, l’elernità ci reclama. Affrettiamoci dunque, sino 
che il tempo ci basta, di unirci in ispirilo a questa società, di al- 
linearci tra le sue file ; però che ella sia l’unica, la quale conosca 
la via del cielo, cd altri, solo con «?sso lei può arrivarci. Che se 
1 essere ammessi cogli innocenti non c’è possibile, potremo trovarti, 
un posticino fra penitenti. Facciamo prò della grazia dei santi giornZ’ 
die corrono, affine di riconciliarci col nostro Dio, con Gesù Cristo, 
per li sacramenti di santa chiesa , onde ricominciare novella vita, •* 
vita veramente cristiana, sì che trovandoci all’ora di nostra morte 
sulla strada «Iella salvezza, colla grazia nel cuore, cogli osanna sul 
labbro, cantanti il cantico della speranza, vincitori della terra, pos- 
iamo fare il trionfale nostro ingresso nel ciclo. Clic cosi sia. 
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i V ’ . LA TRINITÀ’. 4 
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I * Doeete omnet geniti , baptizantei eoi in no- 

, ~ ;■ , mine Putrii , fi Filli, fi Spiritai Sancii. 

> . | ‘ . ' Insegnata a ogni gente , battezzandoli nel 

j nome del Padre, del Figliuolo c dello Spi— 

I ' rito Santo. 

(Uno dii Yang. di Paiqua.) 

i ' . • • '* ». ' ■ . ; •' 

* ■ » I il ■ . • ” . . ' 

I .... . . - . . 

1. Dice l’angelico san Tommaso, essere errore di alcuni spirili 
perversi, affermare che Dio parlasse agli angeli, quando, nel creare 
l'uomo, diceva : facciamo l’uomo ad immagine, e a somiglianza di 
noi — non est intelligendum, sicut quidam perverse uffirmant , 

. Deum dixisse angelis : faciamus hominem ad imaginem et simili- 
iudinem nostram. Secondo la opinione dei chiosatori c dei padri — 
massime dopo il grande concilio niccno; dopo quello di Sirmio, die 
su queste parole affermava, contro Folino, il suo famoso canone in- 
torno alla Trinità — la parola Dio, singolare, accenna la unità della 
natura divina, ed il facciamo, plurale, indica la pluralità delle per- 
sone. Iddio dunque, seguita san Tommaso, cosi parlando dell’uomo 
«mi stava per creare, volle simboleggiare il mistero dell’augustissima 
Trinità, della quale era per iscolpirc nell’uomo la immagine nella 
maniera più appariscente — sed hoc dicitur ad signandam plura- 
litatem personarum , quorum imago expressius invenitur in /fu- 
mine (I, p. q. 91, a. 1). 

Gli è il medesimo di questa sublime e benedetta parola cita 
Gesù Cristo volge, dopo il suo risorgimento, agli apostoli: inse- 
, gnate a ogni gente, battezzandoli nel nome del Padre, del Figliuolo 

* e dello Spirito Santo — doeete omnes gentes , baplizantes . eos in 

» - nomine Patrie, et Filii, et Spirilus Sancii. Colla parola nel no- H 

» me, dinotò l’unità, colle parole Padre, Figliuolo e Spirito Santo . » 

distinse, per Io proprio loro nome e particolare, le persone di Dio. 

JSccovi dunque, dilettissimi fratelli miei, quello stesso mistero inef* 
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fallile, che era slato oscuramente accennato, quando P uomo nasceva 
nell' ordine naturale ; eccolo rivelalo in lutla la sua splendidezza da 
Gesù Cristo , (piando P uomo , per la predicazione c il battesimo , 
rinasceva nell’ordine sopra natura. E questo, dice san Pier Grisolo- 
go, affinché noi, per tale coincidenza di date, sapessimo, al nostro 
risloramcnto essere concorse le divine persone, colla medesima sol- ' 
lccitudìnc, coll’amore medesimo, col quale elle erano concorse alla 
nostra creazione — ut quibus in ereandis nobis , una operatio 
filerai, una fìcret , de nostra reparationc , dignatio ( Ser . de Bapt.) , 

Per la qual cosa, sta dunque all’uomo l’onorare singolarmente que- 
sto grande mistero, del quale vi verrò inlertencndo quest’oggi, in- 
cominciando a svolgere i tre punti principali dcU'inscgnamenlo cat- 
tolico, Dio, I' uomo c Gesù Cristo. ■ 

« 0 

2. Intendiamoci però bene, fratelli; di questi misteri, io non vi 
prometto mica dimostrazioni : chò non si dimostra ciò che non è 
possibile a dimostrare ; c i misteri di Dio sono, c saranno sempre, 
secreti incomprensibili alla umana ragione. Singolarmente, rispetto 
al mistero dell’augustissima Triade, san Tommaso dichiara, essere 
impossibile arrivare a conoscerlo, per la luce della naturale ragione — 
impossibile est per rationem miluralem ad cognitionem trinilatis divi - 
narum personarum pervenire; onde, per ciò stesso che la sola ragione 
noi potrebbe conoscere, noi potrebbe neppur dimostrare. E’ non si dee 
imperiatilo provare le dottrine della fede altramente, che coll’au- ' 
lorità della scrittura c della chiesa, quando s’abbia a fare con tali, 
che codeste autorità riconoscono ; quando poi si tratti di persone 
clic la ributtino, c’ si conviene far prova di spiegare c di svolgere 
i donimi cristiani, provando — c questo c non pure possibile, ma ‘ > 

ed agevole a farsi — non essere eglino impossibili , non assurdi ; 
ma clic si, superiori a ragione, sono lultavolla a ragione conformi 
— qua’ f idei sant, non sunt tentando probare itisi per auctori- 
lates, liis qui auctoritates susr.ipiunt ; a pud alios vero , sufficit de- 
fendere non esse impossibile quod prcedicat fides (I. p. q. 32, al.) 

E questo è quel eli’ io farò. Avvegnaché, facendosi mostra di te- 
nere per troppo credula ed imbecille la ragione cattolica r perché 
a’ domini rivelati si sottomette, c li piglia a regola c a guida; con- 
venevole cosa è che si sappia, grande, sorprendente, magnifico, su- 
blime essere quello clic quest’ umile ragione crede in fatto di reli- 
gione ; e questa sua credenza alle dotti mi; celesti bene .altramente . 
aggrandirla, onorarla, innalzarla, perfezionarla, che la crederne, la 
quale alle dottrine umane si i'. r csln. ' , . 
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Seguitemi dunque, fratelli, per attraverso ai eieli, sino al irono 
dell’ altissimo. Ecco : nelle potenze del Signore io v’ addentro — 
inlroiljo in potcntias domini; vi svolgo il più grande, il più pro- 
fondo de’ segreti dell’ ente infinito , nella su’ armonia , nella gran- 
dezza , nella magnificenza sua. Gonciossiacliè tali cristiani , qunli 
sono quelli, cu’ io ho la compiacenza di favellare, di nobili anime, 
di cuori diritti , d’ ingegni elevali , sono in grado di tener dietro, 
hanno diritto di udire l’alta teologia del dnmmu cristiano. — Si, 
santa ed augustissima Trinità, noi ci occuperemo di voi, non per 
intenebrane con uno sguardo temerario la terribile vostra maestà , 
al pericolo di rimanere schiacciati dal peso di vostra gloria — 
qui scrululor est majestatis, opprimetur a gloria (Prov. XXV. 27) ; 
ma per rendervi obhicilo della nostra fede, delle nostre adorazioni, 
del nostro amore* Non tenteremo di penetrare colla ragione un mi- 
stero a le’ impenetrabile; ma coil’ajuto del raggiante splendore clic 
vi circonda, vk"a luce clic ci viene ibi voi, oseremo di fissare uno 
sguardo pavido c rispettoso nel vostro splendore inaccessibile — . 
in lamine tuo videbimus lumen (Ps. XXXV. ili). — Ve nc doman- 
diamo soccorso per la intercessione di Maria — Are, Maria. 

PRIMA PARTE. 

5. Come i grandi della terra accostumano incidere le loro armi 
sulle opere, sugli averi; e cosi Dio similmente, grande signore del 
cielo che egli è, affinchè si sapesse appartenere a lui tutte quante 
creature, però che tutte, avendole egli create, conserva, ha in esse 
inciso colla onnipotente sua mano il simbolo suo, o vogliamo dire 
la impronta dell’ unirà sua di natura, della trinità di sue divine 
persone. Ascoltale intorno a cotesto, quel grande luminare della 
chiesa c del mondo, che fu santo Agostino: « la Trinità divina, dice 
egli, si manifesta, si svela a noi, quando veniamo chiedendo: chi è 
colui il quale aleuna cosa creò ? con quale mezzo l’ha fatta ? a quale 
scojìo la destinò? Colui die disse: la creatura si faccia; questi è 
il Padre del verbo. Quello che per virtù della grande parola fu 
fatto, quello fu sicuramente fallo pel verbo. Ma dappoiché nel me- 
desimo luogo della scrittura si dice, avere veduto Iddio, lutto ciò 
clic uveva fatto essere buono, ci si mostra abbastanza da questo, 
non avere Dio fatte le opere sue, per alcuna necessità che il m o- 
vesse, ma unicamente per sua bontà; per ciò clic il farle era bene 
ora questa bontà è lo Spirito Santo. Ecco dunque la Trinità tutta 
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intera, disvelarsi a’voslri ocelli, in tutte e in ciascheduna delle opere 
sue.» (1) Ed altrove dice medesimamente il santo dottore: «per 
questo che noi siamo uomini, fummo creati alla immagine del no- 
stro fattore, del quale vera è la eternità, eterna la verità, vera ed 
eterna la carità; del quale similmente è vera ed eterna cd amar 
bile la Trinità, nè per la natura confusa, nè separata per le per- 
sone. Rispetto poi alle cose che ci stanno al di sotto, manifesta cosa 
è , che elle non sarebbero siale mai, che non avrebbero alcuna. , 
sembianza loro propria, non alcun ordine a desiderare , a te- 
nere, dove non le fossero state fatte per colui che È som- 
mamente, che sommamente è sapiente, che è sommamente buono. 
Cosi dunque, noi possiamo discernerc in tutte quante creature, 
dove più, dove meno perfettamente scolpile le tracce della Divi- 
nità » (2). 

Dalla terra risalendo all’ eterna Gerusalemme nel cielo, alla città. 

f ' 

verace di Dio, seguita a dire S. Agostino: « donde viene ella la 
origine, la informazione, la beatitudine di quella santa città, che 
si compone degli angeli, al di sopra di noi? Se noi chiediamo: dond’È? 
egli è Dio che l’ ha edificata. Se cerchiamo: donde le viene sapienza? 
egli è Dio che l’ illumina. Se domandiamo più inoltre: donde le viene •> 
felicitai egli è Dio che ella gode. Susislendo ella viene modificala; 
contemplando, irradiata; attaccandosi, indiala. Ella STA, ella vede, ella 
ama. Nella eternità di Dio la susiste, nella verità di Dio la risplen* 
de, nella bontà di Dio la s’ingaudia» (5). Cosi dunque, secondo 

« (t) Eadem nobis insinuala intelligalur Triniti», *i qoscrimos: Unavquax- 
Odi cre aturam quii fcceril? Per quid feceril? Propiar quid (ecerit? Palar in- 
lelligilur Verbi, qui dixil: Vi fiat. Quod autem, ilio dicenle, ftrluin est, proeut 
dubio, per Ver bum factum eit. Io eo vero quod diailur. : ■ Vidil Deus quod 
bonum est, ■ satis sigoiBoatur: Deum nulla necessitale, sed sola boni! ale, fecissa 
quod factum est ; id est, quia bonum sai. Qua bunitae si Spirilua Sanctus recto 
iotelligiiur, universa nobis Trinità» in scis opbribus ihtimatur (Da Civitat. 
Dei, lib. XVI, 24). • 

(2) u Quooiam homines sumus, ad nostri creatoris imaginem creali, eojus 
est vera .ctsbnitas, (eterna veritas, (eterna et tera ciiaritas, estque ipsa (Eterna 
et vera et chara trinitas ncque confusa, neque separata : io iis quidem rebus 
qute infra nos sunt, quooiam et ipsa ncc aliquo modo asiani, nec aliqua epici* 
conlinerenlur, nec aliquem o rdinem nec appetirmi, nec lenaranl, nisi ab ilio 
facta essent qui summe sst, qui summe sapiens est, qui suinme bonus est; quasi 
qusdam ejus alibi magis, alibi rninus, impressa valigia colligamus (Di Civitat. 
Dei, lib. XI, e. 28). 

(3) • linde est Cirilalis Sancite, qnx in sanctis angelis sursum est, et eriga 
*1 informano et bealiludol Si quxraruus : Inde sitf Deus eam condidit. Sù 
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Agostino, l’ immagine dell* augustissima Triade io ogni cosa, e io 
ogni dove si scorge: lassù nel cielo egualmente che quaggiù sull» 
terra, negli esseri materiali come negli spirituali egualmente; e ogni 
cosa fatta da Dio, ha in se stessa la impronta nobile e gloriosa del 
Dio trino ed uno che la creò. ~ 

Dopo santo Agostino, ascoltiamo san Tommaso, spiegante con quella , 
lucidezza di principi, la quale è propria di lui , la bella dottrina del . 
gran dottore d' Ippona. E’ non si vogliono mai separare questi due 
geni meravigliosi, questi du’ intelletti miracoli— perdonatemi la pa- 
rola — questi due nomini, i più grandi che nella umanità si vedes. 
sero mai, e che tanto fra loro si rassomigliano, vuoi per l’ altezza, 
di loro mente, vuoi per la sommessione alla fede cattolica, o vuoi 
per lo zelo eh’ egli ebbero di religione. * Ogni effetto, dice dunque 
l’angelico, rappresenta in qualche modo, benché diverso, la propria 
causa. Hannoci effetti che solamente dimostrano, o vogliamo diro 
ricordano loro causalità , ciò è la forza efficente della lor causa» 
senza però presentarne la natura e la forma. A questo modo dal 
fumo rappresentasi il fuoco; e la dicono rappresentazione d» trac- 
cia, o vestigio ; avvegnacchè la traccia, il vestigio accennino che 
taluno per alcun luogo passò, senza indicare però, quegli che ci 6 
passato chi sia. Hannoci invece altri effetti, i quali la loro cagione 
ricordano eziandio per la somiglianza di forma. A questo modo il 
fuoco generato rappresenta il fuoco generatore, una statua di Mer- 
curio, Mercurio; e questa la chiamano rappresentazione d’immagi- 
ne (1) — Ora, il procedimento delle divine persone in Dio, si riferi- 
sce all’atto dell’intelletto c della volontà: conciossiachè il figliuolo ' 
proceda siccome verbo del su’ intelletto, e lo spirito santo siccome 
amore della sua volontà. Nelle creature ragionevoli adunque, aventi 
volontà ed intelletto, c’ è della Trinità una rappresentazione d’im- 


Unde sii sapiens T A Dio illumina fur. Si: Uode lit felix? Dio (ruttar. Subsi- 
•tens, modificatur , contemplane, iliustralur; iobxrens,;ucundafur. Est, vidkt, 
a hit. In eternità te Dei viget , ia veritale Dei Jueet, in booitaie Dei gaude t (De 
Civit. Dai, tib. XVI, e. 24). 

(1) a Omnis effectus aUqoaiiler reprcsentat sciatti causai», aed diversimode. 
Nani aiiquis effectus reprcsentat solam eausalitatem causs, non autem formata 
■ejas, sicul fumus reprcsentat ignei» ; et taiis repratsenlatio dicitur esse reprae- 
sentatio «aafijii. Vestigio!» autem demonslrat motum alicnjns transeuutis, seti non 
.quatta sir. Aliqnis autem effectus reprcsentat causato qunntum ad atmilirudinant 
; forma ejut, sieut igni» generatua ignem generantem, et statua Mercuri! Mercurium ; 
4t btee est reprcsentatio imoginjs (t, p. q. 44, a. 7). ' • , . ' 
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macine; però che abbiano anche clic un w,‘? che concepiscono ' 
cd un amore che ne deriva. Nelle creami e restanti invece, la 
rappresentazione della Trinità vedesi unicamente per mo’ di ve- 
stiijio; però clic in tutte creature alcuna cosa si trovi , che a ta- 
luna delle divine persone si riferisce, c conseguentemente la rap- 
presenti c ricordi. E nel vero: quel clic siasi creatura, innanzi tutto, 
nel proprio essere sta; appresso, ha una forma sua propria, che , 
in una specie particolare degli enti la colloca; c finalmente è colle 
altre ordinata. Per questo adunque che ciascheduna creatura è so- 
stanza creata, rappresenta una causa, un principio; per questo 
accenna alla persona del padre, il quale è principio , senza avere 
principio. Per ciò che ciascheduna ha una forma c appartiene a 
una specie qualunque, per ciò rappresenta il verbo divino, per lo 
quale il grande artefice ha concepita la forma delle cose operate. 
Per questo da ultimo che ciascheduna ha un ordine, qual clic sia, 
per questo rappresenta lo spirito santo, siccome amore; avvegna- 
ché una cosa ad altra non sia ordinala, salvo clic per effetto della 
volontà di colui clic 1’ ha fatta (i). Per le quali tutte cose disse 
Santo Agostino, il vestigio della Trinità in ciascheduna creatura 
trovarsi, però che ella sia una, cd abbia una sua forma specifica 
e un Online. Anche a cotesto clic si riferiscono le tre grandi parole 
della scrittura santa: numera, peso e misura; accennando la misu- 
ra alia sostanza delle cose, limitata dai loro principi , e riferendosi 
il numero alla specie, e all’ ordine il peso (2). » 

(4) « Processione aulem ditinarum Personarum itlrndurilur aecundum «cluni 
intcllectus el volutilalis. Nani Filius proceda ut Verbum intelleclui, Spirilus San- 
ctus ut dmor vohintalii. In crriluris igitur rutionalibm, in qoibus est iiilcllcelus 
et vetusta*, iovruilor repurseritotiu Triuitatis per moiium imnrjinis , ia qnantuni 
inveuitur iu cis Verbum eonceptum el amor procederli . Sed iu crea/ uni omni- 
bus inveuitur rcpricsrutstio Triuitatis per uiodum Olitigli, in quanluin. in qualibet 
creatura inreniuntur aliqua qua: necassi eit rtducen in divinai Penonai; sicut 
in eausam. Quiclibet eoiui creatura subsitlii iu suo usa; el babel /ormoni per 
quam dcterniinatur ad ipaciem, el babel ordimm ad aliquid aliud. Seciuiium 
igilur quod est quatJani subìlaiitia creala, rrpraiseulal causam el priucipium , 
et sic demouslrat perennarti Putrii qui est priacipium , nou de principio Secuu- 
dum aulem quui! babrl quunulain /ormar» el tpeciem. repr a:» cotet Verbum : se- ■ 
secundum quod forma art iCciali est ex couceplioue Artifìci». Secundum auleta 
quod babel ordinerà. rrprxscutat Spiritimi Sanctum iu i|uaulum est amor, quia 
ordo eflcclus ud aliquid alterimi est ri voluntate creautis (/bid ). 

(lj » Et ideo dicit Augusiiuus { tib. VI, de . Trini!.) quod vestiginm Tri- 
nitali* inveuitur iu uuaquuqui creatura, secundum quod unum aliquid est: se- 
cuodum quod uliqua i/< eie informatur ; tt secuudum quod quemdamorJinem 
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i. E’ si scòrge imperiamo, nelle creature irragionevoli , secondo 
snn Tommaso , questo emblema dell’ augustissima Triade vedercisi 
unicamente per ino’ di vestigio — per modum restigli, siccome or- 
ma del passo di Dio ; nelle ragionevoli invece, l’ impronta di Dio 
trino ed dno trovarcisi a mo’ di immagine e somiglianza — per 
modum immaginis, come riflesso della faccia di Dio , avendo detto 
il profeta: signatura est super nos lumen mnltus fui, Domine. 
(Psal. IV. 7) La quale immagine non si trova in noi altrimenti per 
questo, che la nostra anima sia col corpo congiunta. Per ciò, 
clic noi siamo corpo ed anima, figuriamo un altro grande mistero, 
clic vi verrò sponendo da poi. Non è per la forma del corpo, disse 
santo Agostino, ma bene è si per I’ anima ragionevole che noi fummo 
veramente creali a rassomiglianza di Dio — Non secundum formam 
corporis , sed secundum ralionalem vì evieni homo ad imarjinem Dei 
factus est. (de Trinit. lib. XII). Per la qual coso, rientrando in voi 
medesimi, con in mano la fiaccola della fede, voi potrete avvisare, 
seguita a dirci il santo, la immagine del Signore; ciò è, la somma sua 
trinità. » Ootesta immagine non è punto nulla adequata, egli è il 
vero; clic anzi dalla grandezza dell’ originale infinitamente dilun- 
gasi; non gli è punto nulla cocterna, a dir breve, non è altrimenti 
della sostanza stessa clic Dio. Non di manco, tra le cose create, non 
ce ne ha alcuna che più dell’ uomo si raccosti alla natura di Dio. 

La somiglianza di lui si può bene riformare e perfezionare in noi 
più e più sempre; ma non pertanto nessuna cosa a Dio più di que- 
sta immagine non si assomiglia: conciossiachè noi siamo, sappiamo 
d’ essere, cd amiamo il nostro ente e la conoscenza di lui ; nelle 
quali tre cose, punto nulla non ci agita la possibilità d’ingannarci. 

In quella guisa clic io conosco di essere, in quella stessa conosco 
di avere tal cognizione; ed amando coleste due cose, ne aggiungo , 
loro una terza della medesima rilevanza (1).» Solamente lassù nel 
cielo, disse san Paolo, c vedendo Dio faccia a faccia, noi potremo Con- 
notici. Ad ture elioni redurtfniur illa (ria : Numcrus, Pondus et iUensura qua; 
pouuiitur Sapientia , 11. Nani Mcnsura refertur ad substantiam rei limitatali) 
suis |>rincipiis ; Numcrus, ud spteiem ; Pondus, ad ordinem ( Ibd .). 

(1) » Et uos quidrin iu nobis, tannisi non ccqualem , imo volde lonzcque 
distantrm, neque cociernom et, quo brevius totuin dtcnm, uon • jusitem suhstan- 
ti« ei'jus est Deus ; lumen, qua Deo uibil sit, in rebus ab eo Cacti* , natura 
propius, imuginem Dei, hoc e^l. scmm.k illics Tbimitatis ajjuuscinins, adirne 
refurmatioue perlic iendam , di sii etiam similitudine proxima. Nani et sumus et 
nt.s esse nooimus; et nostrum esse et nosse diligimut. tu bis aulì m tribù t 
nulla nos talsilas rerisimilis turbai. Sicul novi me e*ie ; ila novi etiam hoc ipsum ' 
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templare in se stesso questo grande mistero dell' Ente infinito, la 
trinità nell’unità, e l’unità nella trinità; per al presente, noi pos- 
siamo vedere, non contemplare che in noi, come in ispccchio, ove 
Dio ne lia tracciato in maniera enimmatica 1’ immagine misterio- 
sa — videmus nunc per speculimi et in anigmatc; tunc attieni facie ai 
faciem (I. Corinth. XIII. 12.) Siccome dunque, mentre una cara 
persona è lontana, altri si compiace a riguardarla, a conversare eoa 
lei nel suo proprio ritratto ; e medesimamente, nell’allontanamento 
in cui siamo dal nostro Dio, da questa amabile c adorabile Trinità, 
noi ci compiacciamo a riguardarla c ammirarla nel ritratto mera- 
viglioso che di se medesima ha impresso in noi. 

b. Io vi ho .atto soventi volte notare , la filosofìa puramente 
razionale don avere trovalo, non inventato nessuna cosa, ne mance 
gli errori, eh’ ella si attribuì. A questo modo Malebranche si spac- 
ciava per inventore di quel goffo errore, che nelle scuole moderne 
insegnavano , sotto nome di sistema delle cause occasionali. Per 
Io quale, le cause seconde , ciò sono le creature, non avrebbe- 
ro azione alcuna propria di loro , non azione alcuna in se me- 
desime, per se medesime ; si bene invece sarebbe Dio , il quale 
agirebbe per occasione di loro. Non sarebbe il fuoco clic abbrucia 
i corpi, non il coltello clic affetta il pane ; si sarebbe Dio, clic af- 
fetta, che abbrucia, per la occasione del coltello e del fuoeo. Ebbe- 
ne: antichissimo sistema gli è questo ; non altro essendo che uno 
degli errori del Corano , come notò san Tommaso — quidam lo~ 
quentes IN lece UAlRORUil , dixerunt quod res penitus naturalis 
nihil ageret per virtutem propriam. ( Quest, disp. III. de Creat . 
a. 7). La ragione però colla quale il gran dottore lo respinge e il 
combatte, degna del sublime su' ingegno, può chiarire il nostro in- 
telletto e il nostro cuore commovere. Cotesto , die’ egli , ripugna 
alla bontà di Dio, la quale, comunicativa ed espansiva essendo ‘ 
di se medesima , ha voluto che le cose create aneli’ esse le somi- 
gliassero, non solamente nel modo dell’essere, ma si eziandio 
«ella maniera dell’ operare — sed hoc repugnat divince bollitati , 
qua sui communicativa est , eo quo factum est quod res, similes Deo 
fierent, non solum in esse, sed etiam, in agere (iòid. ). Dappoiché 
dunque Dio esiste in se, cd agisce di per se ; egli degnossi di fog- 
li ot se me. Eiqoe duo eom amo, eondem quoque ireorem, quiddim tertium, nec im- 
j.arii (Ettiuieiioais eis, qui» doti, rebus idjaogo (Ut Cecità!. Dei, lib. XVI, 27)» 

k 


Digitized by Google 


225 

giare le sue creature per modo che le esistessero quasi in se, ed 
operassero da se stesse; avendo loro donato un essere c operazioni 
da se, che si possono riguardare come operazioni lor proprie. E 
però, otto secoli prima di san Tommaso, diceva santo Agostino: 
nulla cosa più sconvenevole dell’ affermare , essere Iddio colui il 
quale opera in noi ogni cosa, senza di noi — inconvenicnter ergo 
ilicitur quod universa Deus in nobis , sine nobis , operatur. 

La teologia cattolica riconosce in Dio due maniere di opera- 
zioni : quella , per la quale creò le cose , e conservale , e questa 
chiama azione esterna, passante — actio ad extra , actio transiens ; 
e 1’ altra, per la quale Dio se medesimo conosce ed ama, e questa, 
per ciò che nelle profondità della natura divina si arresta , diccsi 
azione interna, immanente — actio ad intra , actio immanens. Ades- 
so, la bontà di Dio dotò l’uomo di cotesta duplice azione: avve- 
gnaché noi operiamo sugli obbjetti esteriori, e sono questi i no- 
stri atti esterni, passanti ; e, per essere noi enti intellettivi, cono- 
sciamo ed amiamo noi stessi per alti che, rimanendo nelle profon- 
dità dell’anima nostra, sono interni , immanenti. Se non clic, per 
ciò stesso che noi ci conosciamo ed amiamo, quest’azione interna 
È duplice. Innanzi tutto : a quel modo, che dall’atto esercitato so- 
pra oggetto esteriore, deriva un cotale procedimento al di fuori ; a 
quel medesimo, dall’ atto immanente nell’ attore, risulta un somi- 
gliante procedimento al di dentro. Evidente cotesto, massime rispetto 
•all’ intelletto, per cui la intelligenza si rimane in quello che intende (1). 

Ed ecco in che consista la economia di cosi fatto proce- 
dimento. « Chiunque intende, vede, per la intelligenza, generarsi in 
se alcuna cosa, la quale altro non è, salvo il concetto della cosa in- 
lesa , derivante dalla facoltà intellettiva , c dalla conoscenza di lei. 
Questo concetto, esprimendolo noi a parole, diccsi verbo del cuore, 
significato per Io verbo della favella (2). Cosi il nostro intelletto , 
ritorcendosi in se medesimo, e considerandosi nelle sue facoltà, nelle 
sue perfezioni finite, conosce e capisce se stesso ; onde produce in 

(I) • Sicut secundum aclionem qua: tendi! tu exleriorem materiam, ast ali— 
qaa processiti ad extra; ita secundum actionem qua: ninne! in ipso agente alteu- 
dilur proeessio quirdam ad iotra. Hoc maxime patet in inlelleelu, cujus intelligere 
Vianet in intelligente (I. p., q. 27, a. 4). 

(t) •* Quicumque iniettigli, hoc ipso quod iotelligit, procedi! aliquid intra 
•psum quod est eouceptio rei intellects, ex ti iotelleclira et ex ejus nolilia pro- 
cedens. Quaiu quidetu conceptionem tox significai et dicitur verbum co rdis, ti- 
gnificalum serbo tocis ( Ibid .), 
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se il concetto della cosa capita; il quale è la nostra parola intcrio- 
re, il nostro verbo. Secondamente però, l’ intelletto, ingenerando suoi 
pensamenti, se nc piace, e si ama ; quindi in noi 1’ amore, la vo- 
lontà, la quale ò il prodotto della intelligenza e del pensameuto. 
Tutto questo non è che immagine di quel che accade nella na- 
tura infinita. L’intelletto infinito, considerando se medesimo nelle 
infinite sue perfezioni, si conosce, si capisce; e per ciò genera al- 
cun che d’ ineffabile, che è il concetto di se , che conosce c capi- 
sce se stesso. Questo divino concetto è il Verbo eterno, suo verace 
figliuolo — Filins meus es tu ; ex utero ante luciferum genui te 
(Ps. CIX. 5). Al tempo stesso, in questo suo concetto, in questo 
Verbo si compiace e si ama — hic est filius meus dileclus , in guo 
mi hi bene compiacili ( Math. III. 17.); onde dall’ Intelletto e dal 
'Verbo si produce in Dio lo Spirilo Santo, che è 1’ amore infinito. 
Sviluppiamo però ancora un poco questa medesima teoria. 

6. Quando parlammo della origine delle idee , ci venne vedu- 
to, essere falso pervenirci le idee belle e fatte dai sensi o dalla 
parola ; conciossiachè non altro facciano la parola cd i sensi , che 
tracciare nella immaginazione un fantasima delle cose esteriori ; cd 
anche ci venne veduto essere falso che le idee sieno innate nel- 
l’ anima , e si ridestino dalla riflessione e dalla parola. — La ve- 
rità, rispetto a questa grande questione, qualcosa di meglio di tali 
due sistemi, l’uno e l’altro fallaci. Il vero ò, che, in vigore di 
quella nobile facoltà eh’ è l’ intelletto agente (1), riflesso dell’intelletto 

{t) San Tommaso nota , du’ essere gli errori priueipali, rispetto alla Trinità : 
quello d' Ario, ammettente in Dio trinilo di sostanza con triuità di persone ; e 
quel di Sabellio , affermante non ci essere iu Dio che unità di persone , come 
nuilà di soslauia — curn de Trinitate agitar, duot op poiitoi errore» rovere de- 
bemut; erro rrm, scili cet, Arii. qui potuti cum trinitate personarum trinitatem 
tubtlantiarum, et errorem Sabellii, qui potuti cum unitale etientta unilaltm 
persona. (I. p. q. 31 *.2). E fu il medesimo rispetto allo spirito umano. I plato- 
nici ammettevano nell’ uomo, colla trinità delle facolià, una trinità di sostanza , c 
dicevano I’ uomo avere tre anime. Quelli degli Epicurei, l quali facevano grazia 
all* uomo di concedergli un* anima, con questa unità dell anima non gli concede- 
vano die uuilà di facoltà; avvegnaché, stabilendo che l'idee ei venissero tutto 
fatte dai scosi o dalla parola, negavano allo spirito il potere di formare, di ge- 
nerare le idee, i pensamenti, e con nò gli uegavnno i tuoi pensieri, le sue idee. 
Tra il platonismo dunque e I' ariauisino , tra I’ epicureismo e il saheilinuitmo 
c’è somigliatila : imperciocché, come uolaroun i santi padii , per avere discono- 
sciuto il mistero dell' uomo, furono trascinati a misconoscere i misteri di Dio ; e 
soventi volle la falsa teologia prese suo uascimeuto dalla falsa filosofia. 
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increato sul creato , l’ anima si forma le idee , dispogliando i fan- 
tasimi presentati dai sensi di tutte loro condizioni materiali, singo- 
lari, particolari, ed estraendone un concetto spirituale, universale, 
generale , il qual’ è l’ idea. Quest’ idea dunque è un vero e reale 
producimene del nostro intelletto agente; è il suo pensiero, il suo 
verbo, ch’egli ingenera da sè, e in sè medesimo. Come prima im- 
periamo il nostro intelletto ha ingeneralo 1’ idea , il suo pensiero, 
il suo verbo, sì lo conosce, il capisce; e conoscendolo, capendolo, 
se ne compiace, c inchinasi inverso a lui : cosi stesso come il verbo, 
il pensiero, l’idea alla sua volta rimane nell' intelletto che l’ha pro- 
dotto, e gli si aderisce, c in lui si riposa. Ora, questo movimento 
clic si opera nello spirilo, quesl’è l’amore. Per questo: nel nostro 
spirito, dice santo Agostino, ci hanno tre cose realmente distinte: 
]’ intelletto , il pensiero, l’amore, e queste tre cose non sono che 
sola un’ anima. E perchè ciò ? Perchè desse cose non sono al- 
trimenti tre vite, non tre spiriti , non tre sostanze, ma sol una 
sostanza, sol uno spirilo, sol una vita : sono tre ed uno nel tempo 
stesso. Tre, per ciò che l’una dall’altra procedono, e reciproca- 
mente l’una all’altra si riferiscono; nè certamente quello che si ri- 
ferisce e procede non è il medesimo di quello cui si riferisce, da 
cui procede: uno poi, per ciò che non costituiscono clic una sola 
vita, un solo spirito, una sola sostanza, (i) — Anche notate, fra- 
telli, clic, uno e semplice essendo il nostro intelletto, quand’ei pro- 
duce il suo pensiero , c per Io pensiero 1’ amore , e' si riproduce, 
in certo qual modo, tutto intero , senza divisione. 11 nostro intel- 
letto è tutto intero lo spirito nostro, tutto intero lo spirito è pur 
esso il pensiero, tutto intero Io spirilo la volontà; e non di meno 
non ci sono mica tre spiriti in noi, ma sì bene un solo e lo stesso 
.spirito, riproduccnlesi, si direbbe, presso che lutto intero nel pen- 
siero c nell’ amore. 

- A più forte ragione l’ intelletto infinito , semplice e indivisibile, 
ingenerando il suo Verbo, e con esso Io Spirito santo, amore infi- 
nito , riproducesi e si ripete tutto intero, senza divisioni, in ma- 
niera infinitamente più reale e perfetta. Di maniera che, il Padre 

(1) « Sicut duo suut meri» et amor ejus, cucii se amst ; ita quoque duo suot 
mena et notitia ejus cum se uovil. Igitur ipsa meni et amor et nofitiaejus tri* 
quacJam suut , et h®c tris uuum suut. lisce igitur tris, quoniam non sunt Ires 
vii®, sed una vita, nec tres menles, sed una meus; consequenter utique uec tres 
subslautiue suut, sed uua subslaulia. Tria baie suol uuum quò uua vita, una 
me ns, una subslaulia, eo vero tria quò ad se invicelo referuntur (De Irinit.). 
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fi tulio Dio, tulio Dio il Figlio, tulio Dio lo Spirito santo; nè per 
questo sono tre dii , ma uno solo ; ma la sola c stessa natura del 
Padre, liprodueentcsi nel Figliuolo e nello Spirito santo. Il Padre, 
generando il Verbo, c amendue producendo lo Spirilo santo, non 
si esauriscono, non si adusano, non invecchiano : avvegnaché in- 
corruttibile e inesauribile sia la divina natura. E il medesimo ac- 
cade in noi. Egli è il corpo che ci fallisce , sono gli organi cor- 
porei, per li quali i fantasimi delle cose sensibili arrivano alla im- 
maginativa, che s'indeboliscono: ma l’intelletto, ingenerando la ra- 
gione , c tuttadue producendo la volontà non si esauriscono , non 
si frustano , non invecchiano ; avvegnaché l’ intelletto sia nicomil- 
libile, ed inesauribile, sotto alcuni ragguardamenti. 

Altra analogia non meno meravigliosa. L' anima umana non si 
conosce al di fuori, tranne per la parola. Per la parola, pel verbo, 
fatto sensibile dalla voce, 1’intcUctto, la ragione, l’amore, questa 
trinità creala , 1’ anima intera si manifesta. E cosi Dio non è co- 
gnito a noi che per lo suo Verbo incarnato. Per questa parola , 
{ter questo Verbo, fatto sensibile nella incarnazione , il Padre , il 
Figliuolo e lo Spirito santo, questa Trinità increata, Dio tutto in- 
tere si e fallo conoscere. Di tal modo , che c’ è ignoranza di 
Dio, della perfezione dell’ esser suo, della Trinità augusta di sue. 
persone, là dove non è conosciuto, creduto, adorato, servito, amato 
il Verbo fall’ uomo. — Gesù Cristo medesimo lo disse già : Non 
altri consce il Padre, salvo il Figliuolo, e coloro ai quali egli lo 
vorrà rivelare. Citi vede me , costui vede anche il Padre mio — 
Ne ino novit Patrem, nisi Filini, et cui tolueni Filius revelare 
(Malth. XI. \1.) Qui ridettile, videi et Patrem meum (Joan. XIV. 9). 

7. A meglio intendere queste ineffabili analogie fra la Trinità 
divina c quella dello spirilo umano, qui ci bisogna richiamare i ge- 
nerali principi, sui quali il grande san Tommaso fermò l’esposizione 
dell'augusto mistero di cui si tratta. In tutte cose, le quali sono in- 
generate c corromponsi, la generazione altro non è elle il passag- 
gio dal non essere all’essere: bene altro coso è però la generazione 
doglienti viventi. Essa è l’origine di un estere vivente, derivala per 
via di rassomiglianza, in natura dilla medesima specie , da prin- 
cipio congiunto e virente ancor esso del pari. Cosi l’uomo nasce dal- 
l’uomo, dal cavallo il cavallo. Dei capelli invece non -si dice altrimenti 
ch’eglino sicn generali ; conciossiachè, sebbene si producano in corpo 
vivente, non sono però esseri viventi, nò si producono per via 
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di rassomiglianza. I vermini che si formano nell’ animale non si 
dicono neppur eglino ingenerati da lui, nò suoi figli; avvegnaché, 
quantunque abbiano il medesimo genere, non sono però dello ihun 
specie che l’animale in cui si producono (1). 

Il procedimento del Verbo, in Dio, ò adunque utia vera genera- 
zione. Egli procede dal Padre per via d’ operazione intelligibile, la 
quale è un allo di vita compiuto da principio virente congiunto e 
per via di rassomiglianza ; il concello dell’ intendimento essendo 
una rassomiglianza della cosa intesa. Ed anche, il concetto è della 
natura medesima ebe il principio il quale concepisce; però che in 
Dio, Vinlendere è lo stesso che l’eswre. Onde a buon dritto il proce- 
dimento del Verbo si chiama generazione, e il Verbo egli medesimo 
Figliuolo di Dio (2). Quanto a noi, l’intendere non è altrimenti lasu- 
slanza stessa del nostro intelletto ; e però il verbo che procede da noi, 
quantunque per via d’operazione intelligibile, non ò per questo della 
natura medesima dcll’intellelto da cui deriva; onde il nome di genera- 
zione non gli si addice, che in maniera impropria c imperfetta. A ri- 
troso, Pi ntendere di Dio è la stessa sostanza di colui il quale intende; 
colalchò il F erbo divino che ne esce, procede a mo' di cosa daddovero 
sussistente e della stessa natura ; c per questo il Verbo divino di- 
cesi propriamente e compiutamente generalo da Dio e Figliuolo 
di Dio. Ciò non di manco, in veduta del nostro intelletto, noi par- 
liamo a buon diritto del nostro verbo, siccome di un concepimento, 
imperciocché in esso si trovi la somiglianza della cosa intesa, oo- 
mechò non ci si trovi poi l’identità di natura (3). « Tutto ciò che 

(1) u Gcueratio in omnibus gcnerabilibos et corruptibilibus niliil alimi est , 
Disi mutano e non esse ad esse. In viveolibus est oriijo viventis a principio 
vivente eonjuncto, tecunilum rationem limilitudinii in natura tjutdem tpeeiei , 
sicut homo procedi! ab honiine, et equus ab equo. Capillus uon liabet ratiomn» 
geniti, quia non proceda secuuduiu reiioarm similitudini* Verme» qui (eueraiilur 
in animalibus uno habeul ratiouem geueratioois et filialioui», quia licet sit siuii- 
litudo secuuduni genus , uou bubenl ratiouem siiiiilitudtuis in natura ejusdem 
specie! (I, p. q. 37, a. 3). 

(2) a Processi» Verbi in diiiuis liabet ratiooem generationis ; procedi! 
eaim per modum ialelligibilis operationis , quse est operstio vile, et a principio 
eonjuucln, et secundum ratiouem similitudinis. Quia conceptio iutellectus est si- 
railitudo rei iniellecta; et iu eadem natura eiistens , quia ia Geo idem est iiHrl- 
ligere et esse, linde prucessio Verbi iu diviuis diciiur generslio, et ipsum Ver* 
bum procedens dicitur Fdius (H/id ). 

(3) ■ Intelligere, in iiolùs, uon est ipsa substantia intellectus. linde vtrbum, 
quod, aecuudum iuteltigilnlem operatiourm , procedi! in oobis, uou est ejusdem 
nature cuin eo a quo proerdit. l’ode uou proprie et compirli compelil sito ratio 
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deriva per procedimento esterno, è necessariamente diverso dal prin- 
cipio da cui procede ; laddove che ciò clic emana da interno proce- 
dimento non deve diversificare altrimenti : che anzi tanto più è d.\o 
col principio da cui procede, per questo, che più perfettamente de- 
rivane. E nel vero: manifesta cosa é, l'inlelletluale concepimento es- 
sere tanto più interno ed uno col principio intelligente, quanto più 
l’atto ddl’intelligenza è perfetto; avvegnaché l’intendimento più di- 
venti uno colla cosa intesa, per ciò stesso che attualmente la intende. 
Conscguentemente V intendere deU’inlelletto divino, essendo il grado 
supremo della perfezione , vuoisi assolutamente concedere, il Verbo 
divino essere tutto uno col Padre da cui procede (1). Di che vo’ in- 
tendete Io imperché Gesù Cristo abbia detto: io c il Padre mio non 
siamo che una cosa — Ego et Pater unum sutnus. » (Joan. X. 30). 

8. L’atto immanente ncH’atlore medesimo, nella natura intellettuale, 
altra cosa non è, che un alto deH'inlelletlo e della volontà. Quanto 
dunque al procedimento del verbo , esso non è veracemente che 
l’effelto di una azione intelligibile. Ma in rispetto alla operazione 
propria della volontà, un’altra specie di procedimento si avvera in 
noi; ciò é il procedimento dell’ amore: perciocché la cosa amata 
sia nell’amante cosi, come nel concepimento del verbo, la cosa della od 
intesa é in colui che la dice o la intende. Per la qual cosa, in Dio 
oltre al procedimento del Verbo, un altro se ne avvisa; ed è quel 
dell’amore (2). 

gcucratiouis. Scd intclligere diviuum est ipsa substantia intelligentis : et Verbutn 
proredens procedit, ul ejusdem natura: subsistens ; et propli-r hoc dicitur proprie 
Gemtus et Filius. Sed, in intelieetu uostro, ulimnr verbo eonceptionis, secun- 
dum quod, iu verbo nostri intelleclus, invemtur similitudo rei intelletto: : licet 
non ioveniatur naturo: ideulitas (I, p. q. 27, a. 2). 

(t) « Quod procedit secundutn processionein ad extra, oportet esse diver- 
sum ab eo a quo procedit. Sed id quod procedit ad intra, non oportet esse diver- 
suro. Imo quanto perfectios procedit, tanto magis est unum eum eo a quo pro- 
cedit. Manifestum est euim quod quanto aliquid magis iotelligit, lauto couceptio 
intellectualis est magis intima iulelligeuti , et magis uoum. Noni inlellectus, se- 
cuodum hoc quod actu iotelligit, Qt magis unum cum iuteliecto. Uode cura di- 
vioum iolellectum intelligere sit iu fioe perfectionis , necesse est quod Verbum 
divinum sit perlede uoum cum eo a quo procedit (/(., a. 2). » 

(2) a Actio maoeus io ipso agente, io intellectuali natura , est aclio inlellectus 
et voluntatis. Processio autem verbi altenditur secuodum actionem intelligibilem. 
Secnndum autem operatiouem voluntatis, inveoilur in nobii quaidom alia pro- 
cessio, scilicet, processio umoris. Secundum quod omalum est in amante, sicut 
per couceptiooem verbi, res dieta vtl tutelitela est in intelligente, linde, pr«- 
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9. Tulio ciò clic è nella volontà, come nell’amante la cosa amala, 
lia una cotal relazione coll’ intellettuale conecpimcnlo , per cui ed 
in cui l'inlcUctlo la vicn contemplando ; e per cotesto, una cotale 
relazione coll’inlendimcnlo medesimo produccntc il concetto, che di- 
cesi verbo. E vaglia la verità: non è cosa la quale sia amala, se 
innanzi tratto non si conosca ; e ciò clic è amato, lo è in sè me- 
, desimo, però che buono, e per la cognizione che si abhia di sua 
bontà. Il che vuole significare, ogni alto della volontà medesimamente , 
procedere, e dall’intelletto produccntc la conoscenza, elicè il verbo, 
e dal verbo, clic è la conoscenza medesima della cosa amata. Egli è 
dunque di assoluta necessità, clic l’Amore — per lo quale Dio è nella 
divina volontà, a quel modo clic nell’amante l’amato — proceda tutto 
insieme e dal Verbo di Dio e da Dio che ingenera il Verbo (1). 

E da questo vo’ intendete lo imperché Gesù Cristo dicesse, il Paracielo 
procedere dal Padre, ed essere mandalo da sè, come procedente 
del pari da sè — Paraclitus qui a Patre procedi t, quevi ego mil- 
ioni vobis (Pomi.); e perchè nella credenza cattolica altamente si 
proclami, lo Spirilo santo dal Padre e dal Figliuolo procedere — 

, qui ex Palre Filioque procedi t. 

■ • Rispetto poi alla dottrina cattolica intorno allo Spirito santo, ceco 
ciò clic ne ha osservalo il dottore angelico: « L’intelletto e la volontà 
generano in un modo affatto diverso. L’intelletto è intendente nel- 
- l’alto, perciocché la cosa intesa sia in esso, secondo sua somiglianza; 
laddove clic la volontà, non è volontà nell’alto per questo, che la 
somiglianza della cosa voluta sia in lei, ma sibbene per ciò che ella 
abbia una cotale inclinazione verso la cosa voluta. Quindi è, il pro- 
cedimento derivante dall 'intelletto operarsi per ragione di somiglianza, 
ed essere per questo vera generazione; avvegnaché per essa il ge- 
neratore ingeneri cosa a sè somigliante. Il procedimento invece de- 
. rivalile da volontà, non succede mica per ragione di somiglianza, ma 
sì per via d’impulso o , Vogliamo dire di movimento della volontà 
inverso ad alcuna cosa. Vuoisi dire con questo, clic l’intelletto ge- 

Trr processionem Verbi, pooitur in divinis, alia processo , qua: est amori* 
(ihid., a. 3). 

, (I) » Quoti aliquld sit irt yoluntate, sicot amatimi in amante, ordinem qnem- 

. dam hnbet od ronccplionem qna ab inlellertn eonspicilcr, et ad ipsam rem cujns 
intelleclnalis conreptio dicitur Verbum: non enim amnretur aliquid, nisi aliquo 
modo cogilosceretur. Nee soluto amali cognitio ornatur, sed seenndum quod in se 
bonum est. Nccesse est ergo quod amor quo Deus est in volunt-ite divina, ul 
im itimi ió amante, et a Verbo Dei, et a Deo, cojns est Verbum, procedei [Ibid.) 
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nera, e clic piegasi In volontà: ondo, ciò che s 'intende, è Figliuolo 
deU’iniolIeiio; ma della volontà non è figlio, ciò che si vuole. Per co- 
testo dunque addiviene, clic un Dio procedente per via d’amore, non 
procede in qualità di cosa ingenerata, in qualità di Figliuolo, nè 
Figliuolo non può chiamarsi; ma si procede più veramente siccome 
Spirilo, imperciocché la parola spirito accenni un colale impulso 
o movimento vitale, per cui uno è mosso o spinto dall’ amore ad 
operare alcunché ( I ). » Voi vedete imperiamo lo imperché nelle 
crederne cattoliche il Verbo eterno si chiami Figliuolo di Dio, nome 
il quale non si dà mai allo Spirito santo. 

4 ' ' > . ..àÉpf 

10. Ma perciò stesso che l’oggetto amato esiste nella volontà, la 
quale piega ed ispinge in qualche modo ramante verso di lui; per 
, ciò stesso che 1’ impulso interiore di una cosa vivente verso di 

un’altra è lo spirito : convenevole cosa è che dicasi Spirito, la per- 

sona divina procedente per via d’amore (2). Ecco imperiamo la ca- 
gione, per la quale la secondo persona dell’augustissima Triade chia- 
mandosi Verbo nelle scritture , la terza- non si dice che Spirito ; 
ed eccovi lutto insieme la cagione dei nomi ineffabili, dc’magnifici nomi . 
che Gesù Cristo diede oggi alle persone divine, appellandole Padre, 

> Figliuolo c Spirito santo. — Ih nomine Patrie et Filii et Spiri- 

tns sancii. La prima persona genera daddovcro, ed è perciò vero 

Padre; la seconda è veramente Figliuolo, però che generato vera- 
cemente ; ma la terza, prodotto sì, non generante risultante dada spi- 
ratone, è in verità uno Spirito scinto. — Ma tutto quello che è in Dio 
’ * * 

(IJ u fiere est diffireutìi inlrr mletleeltim ri voluntatem : quoi iutellectns fit 
io «ciu, |K-r live queil re» rsl io iul-lltelu seeuudom suam jimililudiuem. Voluti- 
ti»» fu io actu, ooa per lioc quod aliqu.i siinditudu volili sii io vaiuotale, srd e*, 
line. quud w. Inula» label retaliouem quamdam io reni volitata. Proeessio erge 
Sctundum rivtmnem itilelleclu», est secundum ratiooeni similitudiui*, et in tantum 
potest li a Ut- re ralionem geuerutionis , quia nmnr generans geoerat silo simile. 
Proeessio animi sernndum raiionem rolunUtis, non consideratile secondimi ra 
tiouem similitudini», sed magia secundum rati meni impellenlis vel insrentil in 
aliqiiiii. Et ideo quad in divia s procedi! per moduin amori», non procedil ut ge- 
uiius vel filius, sed magis ut spirila»; quo nomine qinelam vitali» inolio et im- 
pulsiti designato-, proul aliqui», ci amore, dicitur m averi vel imprlli ad aliquid 
faciendum (I, p. q. 27, a. 4). 

(2; » Sed quia amilo» io volunlate cristi!, ut iucUuaas et quodatumodn impel- 
leu» intrinseca» amanlem, in ipsam rem amatam ; -itnpulsus autem rei viventi»* 
ab interiori a i spiritum perii uent; conventi lloo, per uiodum amori» procèdenti. 
Ut Sp.n-.us ditata.- :5uut. Cani, ferito. . . 
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è Dio : e però, da ogni procedimento die in Dio si avveri, e non sia 
nel numero degli esterni procedimenti, si comunica tutta intera la 
natura divina (1)». Amare è volere; e il volere di Dio è la suu 
propria essenza cosi, come essenza di lui è la sua volontà : dunque 
l’essere di Dio nella sua volontà per via d'amore, non è già un 
essere accidentale, siccome in noi, ma sibbene essenziale. In quanto 
dunque Dio si consideri come esistente nella sua volontà, egli è / 
veramente c sostanzialmente Dio (2) : così appunto come egli è Dio 
veramente, sostanzialmente , intanto che si consideri nel proprio 
intelletto. Di qua dunque intendete il Verbo e lo Spirito santo cs- • - 
sere Dio egualmente che il Padre ; e non pertanto non essere già 
tre dei ma un Dio solo — Deus Pater, Deus Filius, Deus Spirilus 
Sanctus; et tamen non tres dii, sed unus est Deus. 

11. Perlo nome persona, e' s’intende ciò che vi ha di più perfetto 
nell 'universo ; ciò è, una cosa susistente nella natura ragionevole. 
Dappoiché dunque a Dio vogliasi attribuire tutto ciò che vi ha di 
perfetto, dicevole cosa è il riconoscere, in Dio averci persone , e 
queste , in un modo assai più eccellente che nelle creature. Per* 
sona , in Dio , non significa , salvo ciò che risulta come susi- 
stente nella natura divina : c per ciò che ci abbiano di più cose in 
lui sussistenti , ci si vogliono eziandio ammettere di più persone (3). ’ 

Altro dunque non sono in Dio le persone , tranne solamente che 
le relazioni, le quali si trovano, non già come potenze possibili ad 
attuarsi, a somiglianza delle relazioni esistenti nel nostro spirito, ma 
come realtà in atto conlinovo; sempre mutuamente esistenti, e non 
pertanto l’una dell’altra realmente distinte. A questo modo, la Pa- 
ternità susistente, è la persona del Padre; la Figliazione susistente, 
è la persona del Figlio; la Spi razione susistente, è la persona 


(1) • Quidquid in Deo est , Deus esl ; ri ideo per quamlibet processinomi, qua 
noo est ad citra, commuoiratur divini d a tura (Ibid.) 

(2) » Amare esl autem quoddatn velie; velie Dei esl ejus esse. sieuUet voluti- 
ti* ejus est ejus esse. Esse igilur Dei io voluntale sua per tnoduui smori», noo 
est esse sccidenlile, sicul in nóbis, sed essentiile; uuilr Deus, seeuinium quod 
cousideralur in sua voluntale existeus, est vere et substsutiiliter Deus (Ibid.) 

(3) u, Persona significai id quo I est perrectissitnum in tota natura , scitici 
lobsislrns in- natura radunali. Cuoi ornile illnd quod est prrfcclionis Deo sii at- 
tribueuduin, couvenieus est ut hoc uomen persone de Deo dieatur, et e'xcelleo- 
tiori modo. In ustori divina suiti piare» re» sulisisteule,. P. r.ona io divini» signifl- 
Cai relationem ot rem subiislentem in na'ura divina (I, p. q. 29, a. 3 ; et q. 30 a 1) • 
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dello Spirito santo (I). Ecco dunque perchè si dica , essere ire 
coloro che in cielo rendono testimonio della divinità: il Padre , il 
Figliuolo e lo Spirito santo — tres sunt qui testimonium dant 
in calo: Pater , V trbum et Spiritu» sanctus (I. Joan. 7). 

Del rimanente, in questa incitabile Trinità, il nome persona non 
ha mica precisamente la medesima significanza, che quando trattasi 
di susistenze intelligenti create. In quest’ultimo caso, persona vuol ' 
significare individuo, distinto da altro individuo, per rispetto a na- 
tura; laddove che in Dio non altro indica, tranne, cosa esistente 
nella natura medesima (2). Siccome dunque in Dio le persone sono 
tre realmente, così sempre la natura è una sola; per lo che si viene 
ad intendere, perchè nel medesimo testo dei libri santi, dove il Pa- 
dre , il Figliuolo e Io Spirilo santo, sono detti essere tue , ci si ag- 
giunga, questi tre essere non di manco uso solo — tris sunt ... Pa- 
ter , V trbum et Spirittis sanctus; et hi tres unum sunt. Arrogete le 
azioni, le, quali si esercitano nell’agente medesimo, nella natura in- 
tellettiva non essere che due: 1’ intendere ed il volere. Il sen- 
tire infatti è estrinseco alla natura intellettuale, c sentono anch’essi i 
bruiscile l’ intelletto non hanno — quibus non est inlellectus. E que- 
sto, perché il sentire non è al lutto disgiunto dalle azioni esteriori, 
non si sentendo che pell’azione della cosa sensibile sui nostri sensi. 
Quindi è non esserci altri procedimenti in Dio , da quelli in fuorr 
del Verbo e dell’Amore (3): e yier questo s’intende la ragione per 
cui, ire essendo le divine persone, non sono poi elio tre sole. L’intelletto 
finito, il suo pensiero, il suo «moi e ; ecco l’anima intera : rintellctto 
infinito, l’eterno Verbo e l’infinito Amore ; ceco Dio — Tres sunt 
qui testimonium dant in coito : Pater, Ver bum et Spiritisi sanctus, 
et hi tres unum sunt. Noi finalmente possiamo sempre intendere c 
volere; attualmente però non intendiamo nè vogliamo conlinovo; per- ' 
ciocché in noi la potenza si discerne daU’affo. In Dio invece non ci è 

(1) Plures persona: soni plures relationcs snbsistentes al) iuvicem, seti re.illt r 
distillila:. Putcrnitas subsistens est persona Patri»; Pillano subsistens est pcisuiu 
Filii (I, p q. 30, a 2). 

(2) . u Nomea persone non est impositum ad significandoli) indiviil.ium n 
parte unitila:. seti ad sign ficandam rem subsistentem in tali natnra (Ibid.. a. 1) 

, (3) « Aeliones qua: in ageute m meni, in natura intcllectmili non sunl^ nisi dna 
intetligere et vette. Nani sentire est .-atra uatur.'.njinti'llectualeni, ncque totaliler 
«si remolini) a genere nctiooum quo: sunt ad i xlr j . nani sentire perficitur |.tc 
««iuuim sensibili» in sensurn. Nulla ergo alia processi’) est in, Qca ,. itisi Veti» 
Cl ( Àporis (I, p. q. 30, a. 2). V. • ; • . 
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distinzione ; Egli è puro atto; in Lui, azione perpetua e permanente 
ogni cosa : c però la generazione del Verbo e il procedimento dello 
Spirito santo, furono sempre, e sono, in Dio operazioni permanenti, 
susistcnti, eterne. Tonto dunque che in noi l’intendere ed il volere 
sono atti passaggieri e fuggevoli, e’ sono in Dio realtà esistenti con- 
tinovo (1). In questa augustissima Trinità non c’ è cosa la quale 
preceda, non cosa che seguiti , per successione di tempo; non c’è 
persona divina, la quale sia più delle altre perfetta : sì sono tutte 
eterne egualmente, come tutte sono eguali perfettamente — Etili hac 
Trinitate, nihil prius aut posterius, ni hit majus aut minus; sed 
tota; tres persona costerna sibi sunt et coaquatcs (Sim. sJlhj.'Ecco, 
ciò che ammette, ciò che crede rispetto alla divina Trinità, la 
ragione cattolica, illustrala dall’ insegnamento di santa chiesa. 

12. E’ si vuol convenire imperiamo, questa dottrina della Trinità, 
per quantunque incomprensibile sia, essere in sostanza infinitamente 
armonica e ragionevole; essere il fatto necessario della natura in- 
telligente, infinitamente perfetta e perfettamente infinita. E’ si vuol 
convenire, questa dottrina essere altissima scienza, rispetto a cui, le t 
teorie scipite dei nostri filosofi, eclctici o razionalisti che ci siano, non 
sono che ciance di bambini, non aventi ragione nè senso. E’ si vuol 
convenire, essere questa dottrina altrettanto degna della fede e della 
venerazione del cristiano , quanto dello studio serio e della estasi 
scientifica del filosofo. 

Ilannoci due specie di immagini : la naturale e l’artificiata. La na- 
turale, dice san Tommaso (2), essere la rassomiglianza nella natura 


(1) u Altro non & l’azione, che 1' attualità della potenza, o la potenza tra- 
dotta io alto, cosi appunto, come l’essere altro non ì, che I’ attualità delle so- 
stanza o della essenza , ciò è a dire, la sostanza o essenza tradotta in atto. Ora 
«•già è impossibile che quello che non è un puro atto, ma ha uno qualche potenza in 
et — c tali sono tutti gli intelletti creati — sia la propria attualità: avvegnaché 
i attualità ripugni alla potenzialità. Dio solo è puro atto; c perciò in Dio solo, la 
sostanza di Lui, è tutto insieme il suo ksseob e il suo oPEiune:* Actio est actua- 
Jitas virlutis , sicut Esse est actualilas subslaotite vel esscuiix. Impossibile est 

qnod aliquid, quod non est purus actus, sed aliquid hsbet de potentia adrnixlum, 
sit sua actnalitas ; quia actualilas potnntialitati repugnat. Solus Deus est artus 
purus. Unde ,, in solo Deo sua subslantia est suoni Esse et suoni Agere. «" 
■<l, p. q. 34, a. 1). ' . , 

(2) o Ecco la bella dottrina di San Tommaso rispetto all’ immagine : nou dicési 
immagine, che di ima cosa fatta ad imitazione di un’altra. Un uomo per tintile/ 

* I ' , * 

. / . 
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medesimo ; come quella die corre tra un re e H figliuolo suo, il 
quale è connaturale con lui: couciossiachè ciascun generante pro- 
duca un ente «He gli assomiglia secondo la forma — omne ge- 
nerami producit sibi simile secundum formarti. L’ immagine artifi- 
ciata è iavece fuori della natura medesima : tale sarebbe l’ imma- 
gine del re sopra moneta d’argento. L’immagine naturale della na- 
tura infinita, non può trovarsi che in questa stessa natura; e per 
questo, solo l’Eterno verbo è veracemente l’immagine naturale del 
Padre, come è splendore della sua gloria — Splendor gloria et ima- 
go substantia ipsius (I/ebr., 1,3). y» 

Nel nostro spirito l’immagine di Dio e delle divine persone 
non è, in certo cotal modo, che una immagine artificiata: le rappre- 
senta, come farebbe un ritratto i lineamenti del suo prototipo ^ 
senza condividerne la natura. Dio si è compiaciuto a stampare nel 

t 

per eguale ebe eia ad un «tiro, non se ne dire la immagine, couciossiachè non 
nr sia altrimenti la espressione. L' eguaglianza uou è, assnlut-uncule, necessaria 
a costituire la immagine, nè si richiede, che dove trattasi di una immagine per- 
fetta : u Imago dieitur ex eo quod agilur ad siniilitudioem alterius. Ovum, quan- 
, tumqoe sii alteri ovo simile et acquale, quia tamen oon est espressimi ex ìlio, non 
dieitur imago cjus. .Egualità» oon est de ratioae imagiois; est tameu de raliene 
pSsfrct.g iiiiegiuis n. C'è nell' uomo otte cotale rassomigliauia con Dio, e que- 
sta consiste nella relaziour, io coi la cosa ritratte si trova col suo originale; ma 
nou per questo c'è rassomiglianza adequala, conciossiachè cosi fatto esemplare 
, superi infinitamente I’ originale , ed è per ciò, che la immagine di Dio nell’ uo- 
modicesi imperfetta, noo già perfetta. Questa differenza viene espressa dalla 
preposiitiuue A iodicaute uu cotale a» vicinamente di cosa diataote ad un' altra 
tota : « lo homioe iuvenitur aliqus Dei similitudo, qu« deducitur a Dco sicut ab 
exemplari ; non tamrn est similitudo secundum rcpialitatrni: quia in inftnitum ex- 
cedit Exemplar hoc tale exemplatum. Ideo dieitur, in homine esse imago Dei non 
perfecta, sed imperfccta. Prepostilo ad significai accessum quemdam , qui com- 
pelit rei distanti. < É Dio stesso che ha traccialo ucll' uomo la immagine spi- 
rituale di sè ; Gesù Cristo iuvece è la imaiagiue perfetta del padre , e per 
questo si dice di lui essere egli immagini, non ad immagine; mentre iuvece 
l‘ uomo viene detto essere fallo ed immagine di Dio. La rassomiglianza perfette 
di Dio oon puh trovarsi che nella identità della natura : dunque l' immagine 
perfetta di Dio non ai trova che nell' nnigrnilo suo Figliuolo, come appunto 
quella dei re nel suo figliuolo connaturale. Nell'uomo poi, l'immagine di Dio 
ai s orge di natura diversa; in quella gmsa clic la imm.igiue del re tirile ma. 
(■ note d'argento: » Deus ipse sibi in bum’ue pusuit spiritualem intagiuem ; 

ChristuS est perfecta imago Patris ; et ideo dieitur imago et non AD imaginem. 
' Similitudo perfecta Dei non potrst esse, itisi in idcntitate nature. Imago Dei est 
io (Ilio suo unigeoito, ut imago regis in (ìlio sibi connaturali, lo bomiue aulem, 
s cut in aliena natura, sicut imago regia .io minimo argenteo. * (I . p. q. 93, 
Mi 2; ' 
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nostro spirilo i tratti, le forme della sua grandezza, della beltà sua 
divina; ma non fece già l’uomo della sua propria sostanza. Con* 
servando tutto intero se stesso — semplice e indivisibile essendo la 
natura divina — egli si è riflettuto su di noi solamente, come oggetto 
riflette» sopra specchio ; e secondo il bel pensiero di san Tomma- 
so, s’ è ripetuto e ripelesi tutto giorno in tutte quante le intelli- 
genze degli uomini, come volto che, riguardandosi nei minuzzoli 
di specchio infranto, in tutti riproduce la propria immagine intera, 
e la medesima in tutti — sicut appanni diverta facies in spe- 
culo (rado. Cosi le armonie fra la umana trinità e la divina , per 
quantunque reali le sieno , siccome quelle che create da Dio me- 
desimo — faciamus hominem ad immaginem nostrani , tuttavia 
grandemente distanno dal riprodurre in noi — esseri creati, finiti, 
e perciò stesso imperfetti — 1’ esistenza della Trinità , quale è in 
Dio, ente increato, infinito e perfetto. J •. 

1 3. Tutto cotesto conceduto però , non è per esso mcn vero 
che , secondo ritratto, il nostro intelletto fedelmente non rappre- 
senti 1’ augusto mistero delia ineffabile Trinità. Come ò bello im- 
periamo a vedere 1’ augustissima Triade in cosi ammirevole modo 
se medesima dipingere in noi — cujus imago expressius invenitur 
in /tornine / La gloria, la grandezza, delle quali noi dobbiamo es- 
sere santamente orgogliosi , non in questo consiste, che cammi- 
niamo su due piedi, non in questo che i nostri guardi si indirizzano^ 
al ciclo , che dominiamo la terra ; e né in questo tampoco che 
abbiamo un’anima ragionevole. La nostra grandezza, là gloria 
nostra elia è in ciò che cotest’ anima riassume in sé medesima 

. r 

Iddio , che in se medesima porta Iddio, in miniatura , in com- 
pendio, che essa è l’immagine dell’ unità e della trinità del suo 
Dio. Non distas a pecore, dice S. Agostino, nui intellectu. (Inde 
ergo melior es ? ex imagine Dei. Ubi imago ? in mente , in in- 
tel/cclu (in Joan. Traci. 3J. 

Nel divino libro della sapienza si dice, avere Iddio disposto 
l’uomo con assai reverenza — cum magna reverentia disponis nos. 

Ora, vedete divario ! 1’ uomo odia l’uomo, lo sprezza , procura si- '• 
gnoreggiarlo, tiranneggiarlo, spogliarlo; c Dio, l’autore, il creatore, 
il signore naturale dell’uomo, lo ama, il rispetta, trattalo con as- 
sai reverenza — cum magna reverenti^ disponi* nos (Sap. XII. 18). , 
Persino allora che si tratti di agire **.?.: TO&ntà dell’uoe». in quel 
tnedo efficace, che dall’amore del vizi» ; l ?”'? 3 M)re dello virfft lo tra- 
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muto, non altramente lo fa clic col maggiore riguardo , colla mag- 
giore delicatezza, colla maggiore soavità, senza che la libertà di lui 
nc sia punta — attingit a fine usque ad finem fortiler, et dispo- 
nit minia suaviter ( Sap . Vili. 1.). E perché dunque cotesto? per- 
chè Dio vede nell’ uomo qualche cosa di prezioso, di divino ; ci vede 
la propria immagine, che egli medesimo vi stampò — ad imagi- 
nem quippe Dei factus est homo ( Gen. IX. 6. ). Questo solo im- 
però, che all’ uomo concilia il rispetto e la venerazione di Dio — 
ed è frase scritturale cotcsta — bene gli dovrebbe conciliare del 
pari il rispetto degli uomini. — Un ritratto non ha alcun pregio, quando 
altri ignori il personaggio illustre che rappresenta, il famoso artista 
che lo dipinse. E questo è clic tocca all’uomo, allorquando di- 
mentichi essere egli immagine del suo Dio , tratteggiata da Dio 
medesimo : egli diviene spregevole , materia da rubello per la 
forza brutale. E in verità: discorrete colla immaginazione la terra; 
e dovunque si ignori, l’uomo essere immagine della trinità del Si- 
gnore, ivi ci troverete la ignoranza , il disprezzo c la oppressione 
dell’uomo. Clic se tra noi veggiamo di tali, i quali rispettino l’uo- 
mo, che lo amino, che di sè facciano sacrifizio per esso lui; se trovia- 
mo fra noi il vero incivilimento, il quale poi non è altro che I’amorb 
ri) il rispetto dell’ uomo per se : cotesto accade per ciò, che noi 
siamo cristiani, per eiò che noi sappiamo c crediamo essere 1’ uomo 
immagine preziosa di Dio medesimo. Ed è questo Iddio, clic, de- 
gnando di farsi rappresentare nell’uomo, fa il nostro onore, c la 
dignità, cosi egualmente clic la nostra beatitudine. 

Che ella sia adunque rimeritata , che ella sia benedetta que- 
sta amabile Trinità, questa Unità indivisibile, la quale ebbe adope- 
rato con noi tanto di misericordia e bontà, da volersi riflettere e 
dipingere e riprodurre dentro di noi, siccome in ispcccliio, come in 
ritratto, in tutta la sua magnificenza, in tutta la sua bellezza — - 
bcnedicta sit sanciti Trinitas , atque indivisa Unitas , quia fecit 
nobiscum miscricofdiam suam . . — Veduto però come l’augusto 
mistero della Trinità sia ammirabile nella sua immagine, veggiamo 
addosso come è, nella incomprensibilità sua stessa, credibile; sog- 
getto questo della seconda parte. - , 

SECONDA PARTE. . 

14. Nella economia della trinità umana si vuole distinguere ir 
fatto, dal come. Rispetto al fatto non c’è motivo di richiamarlo et 
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dubbiezza : qualche islanto di riflessioni sulle operazioni dello spi- 
rile nostro, sono'bastanti a convincere clic lune accnscano come io 
v’ho detto. Altra cosa ò però se si discorra del come. Nessuno sa, 
nessuno non saprà mai spiegare a se stesso in che modo l’ intel- 
letto ingeneri il pensamento, in che modo l'amore si produca dal 
pensiero e dall’intelletto. Nessuno sa, ne saprà mai rendere ragione 
del come una sola e stcss’ anima, sia, nel tempo medesimo, tutta 
intera nell’ intelletto, nel pensiero e nell’ amore: così che la umana 
trinità, per quantunque un fatto incontrastabile sia, è non pertanto, 
e sarà, un mistero profondo c impenetrabile sempre. Sono dunque 
goffi e inconseguenti coloro, ai quali fa meraviglia il non intendere 
la trinità divina , mentre sono costretti a dover confessare di non 
intendere punto nulla nò tampoco la umana ; di non capire Id- ‘ 
dio, allorché sono costretti ammettere di non capire nè manco 
se stessi. Non vergogniamo imperlatilo di riconoscere c proclamare 
altamente, essere cosa incomprensibilc il mistero dell’ augustissima 
Triade. 

In che modo, infatti, capire una natura unica, semplice, indivisa 
cd indivisibile, avente tre persone ; senza che l’unità di natura le 
persone confonda, senza che la trinità di persone la natura divida? 
In che modo capire questo enimma profondo, di un solo Figlio, at- 
tingente una infinita fecondità, di un solo Spirilo santo, terminante 
un amore infinito ? In che modo capire, in questa trinità divina , il, 
Padre ingenerante il Figliuolo, senza essergli anteriore nel tempo ; , 
il Figliuolo generato dal Padre, senza relazione di dipendenza ; lo 
Spirito santo procedente dal Padre e dal Figliuolo, senza inferiorità 
nella condizione? Come intendere la stessa generazione del Verbo 
sempre perfetta , e ripclcnlesi senza sosta ; lo stesso procedimento 
dello Spirito santo sempre compiuto, e rinnovcllantesi senza posa ? 
Come capire trovarsi in questa Trinità missioni, ma senza sortita; . 
relazioni, ma senza soggezione; opposizioni, ma senza contrarie- 
tà ? Come finalmente capire, che ciascheduna delle divine persone, 
lia sue proprietà personali , e non pertanto, che nessuna di loro 
è delle altre più o meno perfetta; che ciascheduna di queste per- 
sone è eterna, onnipossente, immensa; che è Dio: e non pertanto, 
che non ci sono altrimenti tre eterni, tre onnipossenti, tre immen- 
si, treiddii; ma si bene un solo c medesimo Iddio, eterno, onni- 
potente cd immenso ? * . 

Ah! qui il più dotto teologo nulla più ne capisce del più igno- 
rante cristiano, nulla più del laico il chiesastico, nulla più dcl- 
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l’infante 1’ minilo , il più sublime ingegno nulla più della femminella 
più sempliciona. Ah ! in rispetto a questo mistero ogni ingegno è 
ottuso, ogni ragione è fievole, ogni capacità è ristretta , ogni luce 
è fosca, ogni scienza manchevole, ogni conato impossente, ogni ten- 
tativo inutile, ogni ardimento infruttuoso. 1 profeti, ai quali Iddio 
I’avca rivelato, lo rappresentarono sempre come luce innacccssibile, 
come impenetrabile cnimma, come abisso clic non ha fondo, eome 
oceano clic non ha sponde , come estensione clic non ha limiti , 
come cammino che non ha termine, come mistero nel quale Iddio 
è in se stesso profondamente nascosto — vere tu es Deus abscon- 
ditus (ha. XLV. 15.). 

15. Tutto cotesto conceduto perù, confessate, dico io, che la in- 
comprensibilità di questo mistero, non che (tossa affievolirne la ve- 
rità, si a ritroso lo presenta ad ogni intelletto razionale come al- 
trettanto più vero e credibile, quanto egli è più incomprensibile da 
sè stesso. La incomprensibilità sua medesima è la prova più salda 
non esser egli terreno, ma si di ciclo, non inventato dagli uomini, 
ma rivelato da Dio. 1 filosofi antichi , giusta la osservazione di 
san Tommaso, ebbero conosciuti alcuni attributi essenziali di Dio, 
che la fede cattolica appropria olle persone divine, quali sarebbero la 
potenza, la bontà, la sapienza — philosophi non cognoverunt nifi 
queedam essentialia qua appropriantur persomi, scilicet potentia » 
tapientia, bonitas ; ma non mai cadde loro in pensiero l'esistenza 
del mistero delle persone divine , c di ciò le costituisce; ciò è, 
punto nulla non conobbero mai di ciò che è proprio al mistero, 
non la paternità, non la figliazione o la spirazione — sed non co- 
gnoverunt myslerium divinar um per sonarum per propria, qvw. sunt 
paternità* , filiatio et spiratio. Il logos di Platone non era altri- 
menti una persona ingenerata, ma la ragione ideale, per cui Dio 
aveva fatto ogni cosa. Quest’ è , die la ragione non inventa cosa 
nessuna, nessuna cosa ella intende , ma ributta tutto ciò clic la 
abbassa , a quel modo medesimo che il cuore respinge lutto ciò 
ehe il mortifica.. Ed è per cotesto che tutte quante le religioni di 
umana stampa, sono, più o meno, accessibili alla ragione, più o meno, 
favorevoli alle passioni, ma non proposero mai incomprensibili 
dommi da credere, non mai obbligazioni severe da praticare. Gli è 
per questo che ciascheduna eresia non è altro, che la negazione di 
alcun mistero soverebiante la ragione, o di alcuna legge insoppor- 
tabile alle passioni. Gli è per questo che l’incredulità non ò altro, che 
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la negazione compiuta d' ogni legge, d’ogni mistero, nell’interesse 
della superbia dello spirilo e del corrompimento del cuore. Dio , 
Dio solo ha potuto rivelare e imporre agli uomini, incomprensibili 
dommi e leggi severe, ed essere non per tanto obbedito. Per ciò dun- 
que stesso che il misiero della Trinità è incomprensibile , e che 
l’uomo non lo ha inventato altrimenti, conseguita, essere Iddio che 

10 ha rivelato, c quindi essere vero ad evidenza c senza contrasto. 
Imperciocché Dio, verità infinita che egli è, non può rivelare clic il 
vero; c a Dio gli è giocoforza di credere tutto ciò che si. degna 
rivelare di sé medesimo, come dicca santo llario — Jpsi Deo de 
Dto , credendum est. 

Secondamente , la ragione conosce, il finito non poter contenere 
l’infinito e capirlo; cotalché dove l’uomo potesse capire Iddio, il 
quale è necessariamente, o l’uomo sarebbe Dio, o si veramente Dio 
non sarebbe clic un uomo. Un Dio, che l’uomo capisse, in tutto quanto 

11 suo essere, c nel modo stesso dell’essere, gli dovrebbe per colesto 
riuscire sospetto, per cotesto solo dovria diffidarsene. Un Dio, cui 
l’uomo capisse, non sarebbe che un Dio potutosi inventare dall'uomo. 
Un Dio possibile a conoscersi interamente dalla ragione, ben po- 
trebb’esserc I’ opera delia ragione ; ma, per essere soverchio ragio- 
nevole, terminerebbe coll’essere contrario o ragione. La dignità, la 
grandezza della umana ragione richiede, che ella non pieghi i suoi 
vanni dinanzi a ciò che le é inferiore od eguale. La dignità sua, 
la grandezza, dimanda che ella non adori, salvo cièche le è supe- 
riore, che non la può capire altrimenti ; perciò dunque stesso che 
il mistero della Trinità e dell’Ente divino è inaccessibile alla ra- 
gione, è perciò alla ragione conforme, è degno de’ suoi omaggi, del 
culto suo ; avvegnaché, al cospetto di cosi fatti misteri, ella possa, 
senza scadere, umiliarsi. 

Questo mistero da ultimo fu negato da eretici, da increduli, tra 
i quali facile cosa é trovare uomini di spirito, e begli spirili, c spi- 
rili falsi, e soprattutto cuori corrotti. Ma tra costoro, uomini verace- 
mente di genio, io non ne conosco gran che ; laddove clic questo 
incomprensibilc mistero fu creduto dai Dionigi, dai Tcrtulliani, dagli 
Origcni, dai Cipnani , dai Lattanzi, dagli Irenei, dagli Atanasi, dai 
Nazianzcni, dai Cirilli, dai Basili , dai Crisostomi, dagli Ilari , dagli 
Ambrogi, dai Girolami, dagli Agostini, dai Leoni, dai Gregori , dai 
Bernardi, dagli Anseimi, dagli Alberti Magni, dai Torninosi, dai 
Bellarmini ; dai Suarez, dai Lcbnizi, dai Newton , dai Bo.-suet, dai 
Fcnelon, dai Pascal, i quali pure furono i geni massimi del mondo 
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cristiano ; laddove che, per dieiotio secoli, fu credulo da tulio il 
inondo; laddove che, a questi giorni medesimi, è creduto da tre o, 
quattrocento millioni di cristiani, sparsi per la superficie del mondo, 
che è quanto a dire, da lutto ciò che v’ha di più sublime e conside- 
revole sulla terra, nel fatto di coltura , di virtù , di scienza e di 
ragione. 

Ma sicuramente non altro che la voce di Dio potette difondere 
per lo mondo questa credenza ; non altro che la onnipotente sua 
mano potette mantenerla c assoggettarle gli spiriti; non altro che 
il dito suo potette scriverla per entro ai cuori e farla credere colla 
fede più umile e dirigerla coll'amore il più perfetto che sia. Onde, 
per ciò stesso che egli è incomprensibile, questo grande mistero è 
sommamente credibile — testimonia tua credibilia facta suiti ni- 
inis ( Psal . XCII, 5). Se non che, avendo noi veduto alcun poco 
della ineffabile economia della Trinità nella sua imaginc, della cre- 
dibilità sua nella stessa incomprensibilità, ci resta a dire qualche pa- 
rola di sua grandezza , della magnificenza nc’ suoi effetti : farollo 
ueH'uhima parte. 

PARTE TERZA. 

16. Grande parola fu quella per la quale Dio stesso, creando 
l’uomo, rivelò, avere lui scolpita in esso la propria imaginc e so- 
miglianza — faciamus hominem ad imaginem et similitudinem 
nostram. Furono tutte e tre le divine persone che parlarono a 
questo modo; cotalchè sembri, essersi elleno accontate fra loro, avere 
ciascuna di esse conferito all’uomo ciò che è proprio di loro, es- 
sersi di per sè dipinte c riprodotte per entro a lui ; donandogli il Pa- 
, drc l’ intelletto , la ragione il Figliuolo , c lo Spirito santo la vo- 
lontà. Per la qual cosa, fino dal primo istante della sua creazione, 
l'uomo è divenuto fedele immagine della Trinità del suo Dio e 
perfetto ritratto del suo Creatore. Se non che, non seppe egli guardare 
lungamente questa sublime nobiltà di sua origine, questa inapprez- 
zabile dignità del suo ente, la quale Iddio gli aveva accordata, se- 
condo sant’ Agostino, in un modo tutto particolare — Deus nulli 
olii creatura: dedit , quod sit ad imaginem suam , nisi homini 
(y/pud s. Thom. I. c.). Lasciatosi correre al peccato, il suo intelletto 
si fc’ impotente a ingenerare santi ed elevati pensieri ; a figurare 
Dio Padre. La sua ragione, misurati i suoi lumi contro colui che 
glieli aveva donali, anziché piacersi di Dio, s’adagiò a piaggiare sè 
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stessa, a insuperbire di sè medesima; nè figurò più il Dio Figliuolo. 

La volontà corrotta, sgradata per la perversità colla quale si aderì 
al male, non figurò più il Dio Spirito santo. Era l’uomo forza, sapien- 
za , amore, e divenne fiacchezza, sragionamento, egoismo. L’imma- 
gine augusta della Trinità , pur tuttavia conservando i lineamenti 
essenziali, si alterò nondimeno, scolori, peggiorò. Il Dio trino cd uno 
ci divenne impossibile a riconoscere; e l’uomo, come dice il pro- 
feta , anziché rappresentare Iddio c unirsi a lui c vivere la vita 
dell' intelligenza e dell’ amore di Dio, non figurò più che i bruti, 
cousociossi con ?ssi, condivise la loro vita c la condizione, considc- 
rossi c divenne bruto egli stesso — homo cum in honore esset 
non intellexit ; comparatus est jumentis insipientibus, similis fa - 
ctus est illis. / 

* w VJ'Vi, 

E questa immagine augusta, in cotal modo sformata, non si polea 
ristorare che dallo stesso divino artefice che I’avca fatta : nessuna 
forza, nessuna sapienza creata punto nulla potendo a riformare l’o- 
pera della forza e della sapienza increata. Ecco dunque questa 
stessa Trinità sanla muoversi a compassione dell’ uomo, scendere 
lino a lui , c per mezzo del battesimo , nel quale , rivelando la 
sua natura , I’opere sue manifesta, rinnovare nell’uomo la propria ’ 
immagine; c cancellando tutto quanto ci aveva di straniero e di vec- 
chio, rinfrescare la propria immagine clic una mano nimica aveva 
alterato. Conciossiachè il battesimo, amministrato, a quel modo che 
oggi Gesù Cristo comandò , nel nome del Padre , del Figliuolo e 
dello Spirito santo — buplizantcs eos in nomine Patris et Filii 
et Spirititi sancti, ne dimostra abbastanza, clic nella nostra rige- 
nerazione , chiamata da san Paolo una creazione novella — sed 
nova creatura ( Galat ., VI, 15), le divine persone ci donano alcuna 
cosa che loro assomiglia, per la vita sopra natura; in quella guisa 
medesima che alla nostra creazione alcuna cosa a loro somigliante, 
•per la vita naturale, ci aveano donato. Deh quanto è grande, quanto 
bello , quanto sublime , quanto commovente questo mistero della 
bontà di Dio nel ristoramento dell’uomo ! Onde meglio apprezzarlo 
sfacciamo prova, o fratelli, d’intcndcrlo quant’ò possibile. 

17. Dicendo Gesù Cristo, persona non viene a me, se il Padre 
mio non l’attragga — nemo venit ad me, nisi Pater meus traxerit 
eum (/oaii. VI. 4), ci rivelò che la fede, principio della vita spi- . 
rituale c della religione, è particolare dono del Padre. Dicendo 
san Pietro, che Gesù Cristo ci rigenerò alla speranza vivente — ; 
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qui riijeneravit no* ih spem vivam (I. Pctr. 13), n’ebbe insegnalo, es- 
sere la speranza dono particolare del Figlio. E san Paolo dicendo, la 
cai iib di Dio essere infusa nei nostri cuori per lo Spirilo santo che ci fu 
dato — charitas Dei diffusa est in cordibus noslris per Spiritum 
Sanctum qui datus est nobis (lìom. V. 5), ci ebbe manifestato es- 
sere la caritii dono particolare dello Spirilo santo. Adesso, ricevendo 
noi nel battesimo la fede, la speranza e la carità ; e ciascheduna di 
queste virtù teologali e divine essendo speciale dono delle divine 
persone, elle si vedono di concerto occuparsi, applicarsi tutte e tre 
al nostro rigcncramcnlo cosi, come già tutte e Ire orano convenute 
a crearci. E in quella guisa clic allora il Padre ci donò rinlcllctto 
e la ragione il Figliuolo, c lo Spirilo santo la volontà, in quella 
stessa, ecco che adesso il Padre ci dona la fede clic l’ intelletto 
rischiara , c il Figliuolo la speranza che la ragione sublima, e lo 
Spirito santo la carità, la quale purifica e dirige ed oidina la vo- 
lontà. Onde le tre potenze costituenti l’ intelletto dell’ uomo ven- 
gono sollevate, i tratti principali, per cui le persone divine ci si fi- 
gurano, sono rinfrescati e abbelliti. Avvegnaché l'intelletto sia rischia- 
ralo dalla luce delle verità più sublimi, la ragione innalzala dalla 
forza delle speranze più nobili, la volontà indirizzata dal soccorso 
delle grazie più abbondanti, delle perfettissime leggi. E per colesto 
l’immagine di Dio nell’uomo ò levata all' apice della sua bellezza , 
della primitiva sua perfezione, pèr la più intima comunicazione, per 
la più larga effusione nell' uomo dei doni particolari dell’ augustis- 
sima Triade. AI quale ristoramento ineffabile alludeva san Paolo, di- 
cendo : spogliatevi dell’uomo vecchio, e rivestitevi del novello, crealo 
secondo Dio, nella giustizia c nella santità della verità — Expoliai- 
tes veterem hominem, et induentes nonna, qui reuovatur in ima- 
qinem ejus, qui crcavil illuni...., in juslitia et sanclitale veritatis 
(Col. 111. Eph. IV). , 

Cosi dunque vedete, in che modo questa ineffabile trinità di per- 
sone venga in noi figurata, nell'ordine sopra natura, da questa tri- 
nità di virtù ; siccome ella nell'ordine naturale si figurava dalle fa- 
coltà dello spirito nostro. Nello spirilo increato, che è Dio, gli è dal 
Padre che s’ ingenera il ^ erbo , gli ò dal Padre c dal A crho che 
1 lo Spirito santo procede. E similmente nello spirito creato è I in- 
telletto clic genera la ragione, è dall’intelletto c dalla ragione che 
procede la volontà; così appunto come nello spirilo ristorato è la 
fede che genera la speranza, è dalla fede c dalla speranza clic ri- 
sulta la carità. Per la qual cosa, come il. Padre, il Figliuolo e lo 
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Spirito santo, tre distinte persone, non sono che ho solo c mede* 
simo Dio ; conte l'intelletto, la ragione e la volontà, tre distinte po- 
tenze, non sono che un solo c stesso uomo: cosi egualmente la fede, 
la speranza e la carità, tre distinte virtù, non sono che un solo e 
stesso cristiano: tre persone, ecco Dio; tre potenze, ceco un uomo; 
tre virtù , ed ecco un cristiano. É di questo modo , fratelli , che 
nell’insegnamento cattolico, ogni cosa è ordine ed armonia, però 
che desso non sia che la espressione fedele della stessa natura, dello 
stesso pensiero divino, riflcticniesi sull’uomo per la creazione, ripro- 
ducenlcsi nel cristiano per la redenzione, in un modo ancora più 
sublime e perfetto. Qui tutta Indottrina cattolica; qui tutta quanta 
la credenza, la morale, il cullo, la religione. 

E in verità : il mistero della Trinità è medesimamente la base di 
lutti i sacramenti, quanti essi sono. Nel nome della santissima Tri- 
nità non pure si battezzano i catecumeni , ma sì eziandio si con- 
fermano i cristiani, si assolvono i peccatori, si dispensa !’ Eucari- 
stia, si ungono i malati, si ordina il prete, si stringe e si santifica 
il nodo del maritaggio : c questo, dice sant’ Agostino, affinchè tutti 
sappiano ogni dono, ogni grazia, ogni virtù, non d’altronde venirci 
che dalla santissima Trinità. É la fede , è la grazia della Trinità 
che illumina l’ infedele , che converte 1’ eretico , che giustifica 
paccalorc, che santifica il giusto. E questa fede c questa grazia che 
incora il timido, che consola lo sciagurato, che sostiene d tentato, 
che riscalda il tiepido, che fa correre il fervoroso. É questa fede e 
questa grazia che dona lo zelo all' apostolo, la forza al martire, Io 
spirito delia preghiera al solitario, il fervore al penitente, la pu- 
rezza alla vergine, la generosità del sagrifizio all’ anima caritativa. 
E questa fede e questa grazia clic dirige 1’ uomo viaggiante per 
questa terra, che consola il morente, che solleva la morte , che ri- 
compensa reietto, clic corona il beato. 

Santa ed amabile Trinità! noi non intendiamo altrimenti ciò 
che voi siete ; ben veggiamo però di elle modo operate. E per que- 
sto ben diviniamo 1’ eccellenza, la grandezza, l’ amabilità della vostra 
essenza dal dilTondimcnto delle vostre misericor Jie , dallo splen- 
dore delle vostre opere. Vi riconosciamo divinissima, illuminando vo 
tulli i vostri credenti; potentissima, fortificando voi tutti i vostri con- > 
fessori; santissima* migliorando, santificando voi tutti eoloro che v 
adorano. Se non che, di qual modo con vietisi onorare noi questo 
gronde mistero c ineffabile? In che modo convitmi testimoniare 
a. Dio la nostra riconosci nza, per avercelo rivelato, per averlo scol- 
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pilo nel nostro spirito, per avercelo reso tanto efficace? In tre modi, 
che corrispondono a questi tre beneficii. 

18. Dio si è degnato di rivelarci questo grande mistero e inef- 
fabile; c però noi dobbiamo, anzi lutto, crederlo con una fede umile, 
sommessa e generosa. In quella guisa che, confessione del dominio 
di Dio sul tempo, gli dobbiamo consacrare una parte del tem- 
po ; di clic la santificazione delle domeniche : in quella che , con- 
fessione dcH’esscre Dio dispensalore de' nostri alimenti, gliene dob- 
biamo consacrare una parte; onde la pratica del digiuno e dell’asli- 
' nenza: in quella stessa, testimonio dell’essere Dio l’autore della no- 
stra ragione dobbiamo a lui consacrarne una parte , e di qua il 
culto della fede alla sua parola, alle sue dottrine, a’ suoi misteri c 
sopratutlo all’ augusto mistero della sua Trinità. Ma perchè dun- 
que cotesto ? perchè gli è il primo dei misteri cristiani, nel quale 
tulli gli altri sono compresi; egli base del cristianesimo e fonda- 
mento di tutta quanta la religione. Perchè, appunto per esser egli 
de’ misteri il più incomprcnsibilc, credendo in esso, tributiamo a Dio 
il più onorevole omaggio. Sono la ragione c il pensiero ciò che 
1’ uomo ha da se di più nobile, di più grande, di più elevato, ciò che 
egli ama di più, diche va più superbo, di che egli è più geloso: 
onde per la fede umile e generosa in questo mistero, sacrificando 
egli a Dio la sua ragione e il pensiero, gli offerisce l’obblazionc più 
nobile, il sacrifizio più grande, il più perfetto olocausto, il più glo- 
rioso culto che da intelligente creatura possa al suo creatore pre- 
starsi. Siccome Iddio, applicando all’ uomo questo mistero, ebbegli 
donalo ciò che donare polcvagli di più grande, cosi egualmente, colla 
sua fede in tale mistero, l’uomo rende a Dio tutto quello eli’ egli 
ricevette di più prezioso : diventa Abramo, offerente a Dio ciò che 
egli ama di più, ciò che forma la sua delizia, la gloria sua ; offe- 
renlegli il proprio figlio. Non chiedetemi dunque, o fratelli, il per- 
chè Dio tanto ami la chiesa: gli è perciò che, per la fede di lei 
in questo grande mistero, egli riceve il più sorprendente omaggio 
e sublime, quello che della sua maestà è più condegno. In questo 
giorno imperiamo, singolarmente consacrato dalla chiesa alla ricor- 
danza, al cullo di questo gronde mistero , uniamoci a tutti i cri- 
stiani dispersi sulla superficie del mondo universo, c nella unità 
della fede medesima e del medesimo amore prostrali a piò del trono 
della infinita maestà, diciamole con profonda umiltà di spirito, con 
generosità grande di cuore: noi vi crediamo, noi vi adoriamo, o 
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Trinità una e vera, o somma Deità, o Unità santa ed unica ed inef- 
fabile! Onore c gloria e lodi c benedizioni e rendimenti di grazie 
vi sicno resi per lutti i secoli dei secoli. 

19. Dio ha voluto imprimere medesimamente nel nostro spirilo 
il mistero della sua Trinità: noi non dobbiamo dunque starci con- 
tenti all’ onorarlo colla umiltà della nostra fede , ma si dobbiamo 
rispettarlo eziandio e tributargli onoranza colla santità dei costumi. 
Dappoiché la fede in questo mistero abbiagli la ragion sottomessa , 
devegli egualmente sottomettere il nostro cuore; cotalchè, dopo 
averlo confessato per le parole, noi lo abbiamo da confessare pa- 
rimente colle opere e mostrarglisi adoratori degni di lui. Solea 
dire santo Ambrogio , non potere noi meglio rassomigliarci al 
Signore che per la fuga del male ; nè la imaginc di Dio altramente 
in noi ristorarsi clic per la pratica del bene, conciossiachè il divino 
artefice nel crearci, non con altri colori, sè medesimo in noi dipin- 
gesse, tranne quelli della virtù — Fuga malorum similitudine Dei est 
et virtutibus imago Dei aquiritur. Itaque qui nos finxit quasi au- 
ctor, pinxit virtutum coloribus {De Boi io Morlis II.). E san Criso- 
stomo, san Cirillo, san Pier Grisologo parlano aneli’ essi allo stesso 
modo. Avendo noi un dipinto di pregio grande, un dipinto di mae- 
stro famoso, deh con quanta cura lo conserviamo , quante precau- 
zioni, che non forse l’aria lo guasti, o la polve non l’alteri, o la 
umidità noi peggiori! Adesso, avendo in noi la grande c magnifica 
dipintura dell’ augustissima Triade, che Dio si degnava di tratteg- 
giare colla stessa sua mano divina, con quanta cura non dobbiamo 
noi guarentire quest’opera, tanto nobile e tutto insieme sì dilieala, 
dall’ aria funesta della scienza profana, dalla polve di questo mondo, 
dalle sozzure della carne , dal disordine di tutte passioni, che po- 
trebbero scancellarne le linee od alterarne i colori e rendere non 
conoscibile 1’ originale divino? Della qual cosa ci avverte la scrit- 
tura, dicendo : guardate il vostro cuore gelosamente — Omni cu- 
stodia serva cor tuum ( Prov . IV. 23.). 

Guardando un dì Gesù Cristo una moneta col ritratto di Cesare : 
rendete dunque , diceva , rendete a Cesare ciò che è di Cesare, a 
Dio, rendetegli ciò che è di Dio — Beddite ergo quee sunt Casaris 
C Cesari, qua sunt Dei Deo (Malli. XXII. 21). Uno sguardo, o cri- 
stiani, sul vostro spirito; e poi ditemi, se Dio vi salvi, di chi è que- 
sta imagine augusta che ci trovate scolpita — Cujus est imago 
haec ? Potete vo’ ingannarvi ? rappresenta ella creature ? Non ci ve- 
dete figurato a lineamenti precisi, ad appariscenti colori Dio trino 
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ed uno? Non figura ella Dio, c nuli’ nllro che Dio? rendete dun- 
que alle creature ed al mondo ciò che loro apparticnsi, ma serbate 
sempre per Dio , rendete a Dio il vostro cuore c lo spirilo, che 
spettano a Lui, che non ispcllano clic n lui solo — Rcddite ergo 
tunt qua Cesarti Cesari , qua sunt Dei Deo. 

20. Dio finalmente ha reso il mistero della Trinità sommamente 
efficace. Lo Ita stabilito come sorgente di ogni grazia , come ra- 
gione di ogni merito, come titolo di ogni ricompensa: onde, noi 
dobbiamo ad esso con frequenti invocazioni ricorrere. Di che ne 
dà I’ esempio la chiesa. Ella ogni cosa incomincia dai segno della 
croce, accompagnalo da quelle parole medesime, clic Gesù Cristo 
quest’oggi le rivelò: nel nome del Padre, del Figliuolo e dello 
Spirito santo, le quali sono lutto insieme confessione ed invoca- 
zione dalla santissima Trinità. Con questa confessione ed invoca- 
zione termina ogni inno, conclude ogni salmo, indirizza ogni sua 
preghiera. Non costringe ella i suoi ministri a confessare, ad invo- 
care, a lodare più di cento volte per giorno le tre divine Persone? 
tutta quanta la sua uffizialura, lutto il suo culto non è desso una 
confessione, una invocazione, una lode continua, affettuosa, con- 
fidente della santissima Trinità? E cotesto, perchè sa bene la chiesa» 
nessuira cosa potere noi dire, clic sia a Dio più graditole, nessuna 
die più utile a noi; perchè ella sa bene, questa preghiera santifica- 
re l’uomo ncH'atto che onora Dio ; perchè sa bene, ogni cosa che si 
faccia senza la invocazione di questa Trinità augusta , anche allora 
che non è viziosa e colpevole, essere però sterile e vana per l’ uo- 
mo c per la società. 

E raglia il vero: se l’ordine politico ed il civile sono di pre- 
sente in Europa in istato di malore, d' inceppamento, d’incertez- 
za, di^terrore, cotesto accade per ciò, che da gran tempo ogni 
azione civile e politica non si incomincia c continua che in nome 
dell' egoismo, degl' interessi materiali di un progresso, assurdo ne’ 
suoi principi, menzognero nelle sue promesse, inefficace nelle su* 
operazioni , nullo c funesto ne’ suoi risuitamcnli ; nè si è punto 
nulla pensato ad imprendere cotesto immensa azione nel nome del 
Padre, del Figliuolo e dello Spirito santo. Non si posò che ncl- 
T uomo , non si è chiamalo a consulta che 1’ uomo, senza punto 
nulla invocare il Signore — non proposuerunt Deum ante con - 
tpeclum munì. Si dimenticò d’invocare questa potente Trinità, nel 
nome della quale soltanto ogni cosa bene incomincia, ogni cosa 
maniiensi, ogni cosa consolida e prospera, ogni cosa Ita sodezza e 
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durata. Non imitiamo pertanto, fratelli, potestà dimenticanza, se 
insensata allo sguardo dello stesso vero filosofo, al vedere del cri- 
stiano scandalosissima: l'invocazione delle tre divine Persone an- 
tiveda n tulli i nostri disegni, ai progetti, alle azioni. Ricordia- 
moci che questa confessione ed invocazione frequente sarà la no- 
stra speranza, tanto clic ci basti la vita, sarà la nostra consolazione al J • 
momento novissimo della morte. Conciossiachè il ministro della chiesa, 
parlando nel nome di lei, inspirandosi alla carità di lei verso noi, affine 
di placarci la giustizia di Dio e abbonirci la sua misericordia, verrà al- 
lora dicendogli: Deb! vcrsalc,.Signorc, le bontà vostre su quest’anima 
cristiana, la quale, per quantunque avesse la sciagura di cader nei pec- 
cati, non ha mai però negalo il Padre, il Figliuolo e lo Spirilo santo, 
masi invece credutolo ed onoratolo: — quii licei peccate r il , tamen 
Putrem Piliam et Spiritimi sanctum, non negarti sed credidii: ( Ord . 
Commenti, anini.). E solo dopo indirizzala a Dio colesta commo- 
vente preghiera, rivolgendosi a noi, ci dirà confidente : vattene di 
questo mondo anima cristiana, nel nome del Padre che ti Ita creata, 
del Figliuolo che ti ha redenta , dello Spirito santo clic ti ha san- 
tificata: — Proficiscere, anima Christiana, de hoc mando f. in no- ' 

mine Putrii, qui te creavit, in nomine Filii,qni te redemit , in 
nomine Spirititi santi, qui te santifìcavit ( ibid .). E qualora I’ ul- ' 
lima nostra dipartila si avveri con disposizioni siffatte, la nostra 
eterna salvezza non ò punto dubbiosa; Gesù Cristo medesimo di- 
cendone oggi: beati coloro i quali, senza vedere, credettero: — beali qui 
non viderunt et crediderunt (F ang. della Dovi, di Quasimodo. ) 

Dolce ed amoroso Gesù, divino salvatore delle nostre anime, noi vi 
pigliamo alla parola. Voi a diceste, nè potete ormai ritrattarla. Noi cre- 
diamo, noi amiamo di credere il grande mistero dell’ augustissima 
Triade, e tutti gli altri della santa religione vostra, per quantun- 
que la nostra ragione soverchino. Si, crediamo ed amiamo di cre- 
derli , senza intenderli : si, vogliam sotiomcllcrcisi, senza vederli. 

Oli si, noi crediamo ed amiamo di credere, come si deve, tradu- 
cendo la fede nostra alla confessione del labbro, alla pratica delie 
buone opere: ed allora voi non ci potrete escludere dalla vostra 
beatitudine, ella ci spetta, ella è nostra per la vostra impromessa, 
e nessuno non potrebbe rapircene il dritto, non ostarcene il posse- 
dimento: — beati qui non viderunt et crediderunt. Deb accor- 
dateci la grazia a questo modo di vivere e di morire; nè permeitele 
ohe usciamo da questa fede nel nome del Padre, del Figliuolo e 1 
dello Spirito santo. Che così sia. 1 , 
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Mcrcenariut autcm , qui non est pattor 
fìvium videi lupum vrnicntrm , et dimiltit 
oc«, et fugit ; et Input rapit et dispergit 
^ ovet. 

>' Il mercenario che non è vero pastore delle 

pecore, vcggrndo avvicinarsi il lupo, abban- 
donale e fogge; onde il lupo deruba e di- 
sperde la greggia. 

(Vang. d. II. Dom. dopo /*)> 


1. II ritratto che il Salvatore fa stamattina dei falsi c mercenari 
pastori, che si trovercbbono da costa ai veri e sacri pastori della 
sua chiesa , perfettamente si attaglia ad alcuni di coloro, i quali sono 
incaricali dell’alto c rilevante ufficio del pubblico insegnamento. 
Ilannoci tra loro, mi piace di confessarlo, assai grande numero dì 
veraci pastori, animati da purissimo zelo, da coraggiosissimo at- 
taccamento verso le loro pecorelle, che sono i giovani ingegni i quali 
ad essi confidano le famiglie e lo stalo. Ilnvvi però sciaguratamente 
grande numero di mercenari, i quali, non ad altro intesi clic alla 
loro gloriola, al prode loro, non si acorano gran fatto del pro- 
gredimento proficuo dei loro allievi. Li abbandonano, dice san Gre- 
gorio, non pure tramutando di luogo, ma sì eziandio dei neces- 
sari soccorsi privandoli; — mcrcenarius ftigit, non mutando fo- 
rum, sed subtrahendo solatimi ( Omil . in Evang.) Nò io dico 
esserne tutto falso l'Insegnamento, ma non agguerriscono abbastanza, 
la gioventù contro i saccheggiamomi delle false dottrine, ammae- 
strandoli nelle sode; c quindi ciò che noi veggiamo, ciò che sì 
deplora generalmente: uscire tutto giorno da certe scuole molti 
più increduli che filosofi, molte più sciagurate vittime dell’errore 
che discepoli sacri al vero — et lupus rapit et dispergit oves. 

Cotesto, per ciò si avvera che, nella via dell'Insegnamento, molti 
sì appostano troppo frequentemente di fuori dalla scienza cristiana 
dall’ insegnamento di santa chiesa, dove solamente 1’ uomo quelle 
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cose può apprendere che a lui più rileva di conoscere e praticare. 
Noi già vedemmo questo vantaggio, tutto proprio della ragione cat- 
tolica, per ciò che riguarda alla scienza di Dio ; resta che adesso 
si provi, in relazione alla scienza dell’uomo. E per questo ondere- 
mo investigando il perchè l’anima umana sia col corpo congiunta; e 
quale il destino dell’uomo, vuoi nell’ ordine naturale , o vuoi in 
quello sopra natura. Nè per cotesto usciamo dall’ argomento pro- 
posto ai nostri ragionamenti: avvegnaché continueremo a mostra- 
re, come ingiusta sia la ragione filosofica a biasimare la catto- 
lica in questo, che ella non voglia abbandonare altrimenti le vie 
dell'umile sotlomessione all’ insegnamento chiesastico. Per cote- 
sto ella sempre si mantiene nel reale e nel vero; laddove clic la 
ragione filosofica, camminando fuori di questa via, trovasi conti- 
novo nel vuoto e nel falso, rispetto a tutto ciò che l'uomo do- 
vrebbe, innanzi ogni altra cosa, sapere. E fo grande assegnamento 
sull’ altezza del vostro ingegno, per farvi intendere quelle astratte 
dottrine delle quali vi verrò intertencndo; molto maggiore però 
nella luce che deriva dall’ allo, e che imploro per voi e per me . 
eolia intercessione di Maria Vergine. — Ave Maria. 

PARTE PRIMA. 

2. La filosofia puramente razionale, la filosofia pagana, antica c 
moderna, non intese punto nulla giammai della condizione dell’a- 
nima umana congiunta al corpo, del destino dell’ Uomo nell’ ordine 
naturale, in sul primo. I pitagorici ed i platonici, ai quali appresso 
adoparonsi gli origenisli , sognarono, in punizione di colpe com- 
messe in uno stato precedente, essere I’ anima chiusa e incatenata , 
siccome in carcere, dentro del corpo. I razionalisti che spinsero 
al più possibile l’audacia dell'assurdità, ci vennero predicando 
di questi giorni, non ci essere che un’anima sola nel mondo, in- 
formante tutti gli enti animali, c di questa tulli i corpi non essere 
che terminazioni accidentali c modificazioni fuggevoli. I deisti, che 
non ebbero, da una parte, il coraggio di sottoscrivere a cosi fatte 
dottrine, nè, dall’altra, quello di chiedere alla scienza cristiana la luce a 
loro mancante, furono costretti affermare, essere l’anima unita al corpo 
solamente per questo, che Dio lo ha voluto, senza saperne essi il 
perchè. La sola ragione cattolica, illuminandosi alla fiamma della 
fede e delle tradizioni umanitarie, conobbe e rivelò al mondo 
scientifico , il quale sciaguratamente la lasciò cadere in obblio , la 
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ragione verace del congiungimento del!’ anima al corpo , e il de- 
stino dell’ uomo nell’ ordine naturale. Ed ecco quali sicno d' in- 
torno a questo le sue profonde ed importanti dottrine. 

3. Dipartendosi dalla parabola del vangelo, la quale racconta 
del buon pastore , che lasciò nel deserto le novanlanovc sue pe- 
corelle , ciò sono gli angeli in cielo , per andare in traccia della 
centesima fuorviata, ed è la umanità sulla terra; la ragione cat- 
tolica, ne inferiva, essere gli angeli novantanove tanti che gli uo- 
mini, quanti vissero dal principio sino alla fine del mondo. Gli spi- 
riti superiori , disse già san Dionigi , formano tanto grande molti- 
tudine di eserciti beatissimi , che soverchia al tutto nel numero 
ì deboli c ristretti calcoli materiali — multi sunt beati exercitus 
supernarum mentium , infirmava et constrictam excedentes no- 
strorum materialium numerorum commensurationem ( de calest. 
hierarch. 14). (1). In questa moltitudine innumerevole di spiriti 
celestiali, ciascheduno ha diverso grado d'intelligenza, che lo costi- 
tuisce in una specie diversa; conciossiachè gli angeli non sieno 
individui della medesima specie , ma ciascheduno di loro una spe- 
cie nel medesimo genere. Ed ecco quale ragione dia l’ angelico 
dottore di questo grande fatto della creazione, che non ci abbia fra 
gli angeli molti individui della specie medesima, ma che si invece 
ciascuno formi specie da sè. Tra le sostanze incorporee , dice 
egli, non ci può essere differenza rispetto a numero, senza che 

(t).n Non si vuol fare le meraviglie che Dio creasse gli angeli in lauto gran 
moltitudine. Dio, dice s*n Tommaso, nella creaiioue delle cosa non Ita particolar- 
mente in veduta, che la perfezione dell’ universo: pcrfcctio universi est illud 
quod prescipue Deus intendi t in ertatione rerum. Quanto dunque uua rosa è più 
perfetta nelle natura, ed egli altrettanto più deve moltiplicarla: quanto aliquid 
est perfectius in natura, tanto mogie debet multiplicari. Per questo Dio ha 
creato le cose io tanto maggiore numero, quanto più le sono perfette. Tra i sem- 
plici corpi P eccesso delia magnifica nta sta nella loto tnuKDtzzA, orile cose io- 
corporee oel NCMEao: sicut in corporibus attenditur eccettui secundum ma- 
gnitudinem, ita in rebus incorporea attendi potest excessus secundum multi - 
tudinem. I corpi iocorrullibili , e sodo i celesti, essrudo fra i semplici corpi i 
perfettissimi, incomparabilmente soverchiano i corrompibili, e sono i terrestri, 
cella grandetta. Era dunque ragionevole cosa rbe le sostante immateriali incom- 
p«r abilmente eccedessero io numero le msteriali: cor poro incorruptibilia. qum 
sunt perfectiora inter corpo ro, excedunt quasi incumparabiliter, secundum ma- 
gniludincm, corpora corruptibiiia — inde ratiouabils est quod substanlitt im- 
materiales excedunt , secundum multitudinsm substantias materiale* incompa- 
rabiliter (I. p, q. 3a. a. 3.) 
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vi abbia medesimamente diversità rispetto alla specie e inegua- 
glianza relativa a natura — in substantiis incorporcis non po- 
tasi esse diversità* secundum numcrum absque diversilate sccun- 
dum speciem , et absque naturali incequalitate (1. p. q. 75. a. 7). 
Le cose clic nella specie si rassomigliano, e nel numero diffe- 
riscono — come accade tra gli uomini — differenti nella materia, 
si rassomigliano nella forma. Adesso dunque gli angeli, non essendo 
altrimenti composti , siccome 1’ uomo, di materia, che è il corpo, 
e di forma, che è l’anima, impossibile cosa è clic sicno tra loro 
della medesima specie (1). 

Ma in che cosa dunque sta essa la differenza specifica , per 
la quale ciascun angelo fa da sè specie delle altre diversa?, 
san Tommaso lo insegna. In Dio, dice egli, tutta la pienezza della 
cognizione intellettuale contiensi in uno, ciò è, nella essenza divina, 
per la quale Iddio tutte cose conosce. Nelle intellettuali creature 
tale pienezza di intelligenza si trova in modo molto inferiore e 
meno semplice assai. Per la qual cosa, ciò che Dio conosce in un 
alto , cotesto gli spiriti inferiori il conoscono per atti molti , e pre- 
cisamente tanto più molli, quanto ù più inferiore lo spirito: Onde 
la superiorità di un angelo, rispetto a un altro, consiste in ciò, che 
egli abbraccia 1' universalità «Ielle cose intelligibili per un numero 
minore di specie, in confronto dell’ angelo che gli è inferiore. (2) 
Ed anche ragionevole cosa è, credere che il Creatore svarias- 
se la natura degli angeli in numero tanto grande di specie, 
veggendo noi, avere lui diversificato la natura animale in ispecic 
infinite, dai più grandi animali e perfetti , fino ai più imperfetti c 
più piccoli. 

La perfezione dell’ ordine non consente differenze, scompagnate 


(!) • Ea qus convenuto! specie et ditTcrunl numero, cooreniuut iu forma, sed 
dittinpuuntur materinliter. Angeli non sunt compositi ex materia et forma. Ergo 
impossibile est esse doos augrlus unius sperici (I, p. q. SO, a. 4) ». t.a perfezione 
della natura angelica esige la mollipiieaiioae delle specie, non altrimenti quella 
drgli iodi » iilui nella specie medesima: a Perfrctio nature angelica: requirit multi* 
plicationem specierum, non autein iodividuorum in nna specie (f/itd.)». 

(3) « tu Dro loia pleuitudo iulelleclualis cognitionis in ino, scilicet io essenti* 
divina, per quoto Deus omnia rognosrit. Qus inlelligibitis pleoitudo, in intelligi- 
bilibus creatura, inferiori modo, minus’ simpliciter inrenitar. Uode qotc Deus 
coguoseil per unum, iofrriorea intnlleclus cognoacnot per multa, et lauto amplius 
per plura, quanto amplius iotellectus iuferior fnerit. Quanto angelus est saperior, 
Unto per paueiores species universalitalem iutelligibiliom apprebeodere potest 
(I, p. q. 54, a. 3). 


Digitized by Google 



252 

»la gradazioni ; tolte le quali, fra gli enti non ci avrebbe che dis - 
sonanza e disordine. Ordine è scala di enti, appostati cosi, clic il 
punto meno perfetto dell’ente il quale precede, tocchi al più perfetto 
di quello che seguila : questa la condizione necessaria dell’ordine,, 
questa la sua legge immutabile. Affinchè dunque ci avesse ordine 
nella natura animale, ha Iddio diversificale gradatamente le specie 
degli animali, dall’aquila, dall’orangulano, dalla balena, sino al più 
piccolo moschcrino, al vermicello, al mollusco, nel quale la vita 
sensitiva ha suo termine. E similmente, affinchè ci fosse ordine nella 
natura spirituale, Dio fece diverse le specie degli spiriti , dal pri- 
miero degli angeli, fino allo spirito dell’uomo, di tutti quanti il più 
debole ed imperfetto, nel quale la vita intellettiva si termina. La 
quale dottrina si contiene in queste parole di san Tommaso, che 
ci sarà guida c lume in questa gravissima discussione manifestini » 
est, inter substantias intellectuales , secundum naturie ordinati , in- 
fima* esse animas humanas. Hoc miteni perfectio universi exigebat 
ut diversi gradii s cssent in rebus (I. p. q. 59, a. 1). 

4. Vuoisi però vedere, in che cosa consista quella fiacchezza del- 
l’anima umana, per la quale è collocata all’infimo grado nell’ordine 
delle intelligenze. L’obbiclto dell’intendimento, è l’ente universale , 
a quel modo che il singolare è l’obbictlo dei sensi. L’intelletto in- 
creato concepisce l'universale per la essenza sua propria; ma le in- 
telligenze create noi concepiscono, se non in quanto la divina riflette 
sovra esse l’eterna luce — t'n omnibus inlellcctualibus substantiU 
invenitur virtù* intellectiva per influentiam lumini divini (ibid.). 
Questa luce ineffabile, una e semplice nel principio suo primo, non 
si riflette al modo medesimo su tutti gli intelletti creali; i quali, 
quanto più sono presso o discosti dcH’intcllclto divino, tanto ne ri- 
cevono il raggio più o meno intenso, il grado più o meno perfetto 
d'intelligenza, che ne determina la specifica diversità — quod lume n 
in piumo principio est unum et simplex ; et quanto magi* creatura 
distaili a primo principio tanto magi s lumen illud diversificatur 
{ibid.). Siccome dunque il primo degli angeli riceve, in qualche modo, 
tutto lo splendore della luce divina, causa la sua prossimità all'in- 
telletto divino; cosi egualmente, causa la sua distanza da lui, l'anima 
umana non riceve che un pallido raggio della luce medesima, il 
quale costituisce la facoltà intellettiva delle intelligenze create. 

Di quà conseguita, l’anima umana, cagione la debolezza della sua 
virtù intelligente, non potere altrimenti intendere 1’ universale ia 
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modo chiaro c diretto alla guisa degli angeli; e che, lasciato in istalo di 
sostanza, separata da qualunque organamento corporeo, noi potrebbe ' 
conoscere che in generale, ed in modo confuso e imperfetto — 
non liaberet ■corjnitionem perfectam , sed confusam in comuni ( i6id .). 
L’uomo di corta vista ba bisogno di lenti, per discerncrc a mag- 
giore distanza c più distintamente gli obbietti; c del pari all’anima 
fu dato il corpo, affinchè ricevendo da lui chiare e determinate le. 
immagini degli obbietti sensibili c singolari, astraendo da queste im- 
magini i concetti intellettuali c generali, la si potesse inalzare ad 
intendere lo spirituale c l’universale, ed ottenere una cognizione 
delle cose, propria, chiara e perfetta — ad hoc ergo ut perfectam 
et propriam cognilionem de rebus haberent , sic naluraliter animai 
fiumana? sunt csnstituta : ut corporibus uniantur et intelligantper 
conversioncm ad pliantasmata , et sic a rebus sensibilibìis de bis 
( rebus insensibilibus ) cognitionem acci piani (ibid.). Non è vero 
impcrtanto, conclude il santo, cbè il corpo sia per l'anima — in 
quanto ella è un essere intellettivo — un pesante fradello, ed un’oscura 
prigione: a ritroso anzi, è strumento, per Io cui solo mezzo, in que- 
sta vita, ella può esercitare le operazioni specifiche sue, ciò è, l’in- 
tcnùcre, e conseguire cosi uno dei fini dell’essere suo. Manifesto 
dunque da ciò, essere ella congiunta al corpo per Io suo maggior 
prode, — sic ergo palei quod propter mclius anima; est, alca cor- 
pori uniatur (ibid.). 

5. Ma svolgiamo ancora più largamente questa rilevante dottrina. 

« E’ si addice all’ordine dell'universo, seguila san Tommaso, che la 
suprema creatura intellettuale sia interamente intellettiva, non solo 
in parte, come l’anima nostra, la quale è altresi sensitiva — con- 
venit ordini universo ut suprema creatura intellectualis sit totali- 
ier intellectiva, et non secundum partem, ut anima nostra (I. p. 
q. 55. a. 5). Imperciocché, per dovunque e in ogni maniera enti, 
quando ce ne abbia alcuno imperfetto, gli è necessario che, nel 
medesimo genere, altro perfetto ci esista. Certo quindi, nella natura 
intellettuale esisterci sostanze perfette, le quali punto nulla non hanno 
mestieri d’acquistare la scienza per mezzo delle cose sensibili. Donde 
viene, tutte le sostanze intellettuali non essere unite col corpo, ma 
bensì avercene alcune assolutamente separate da lui. Queste sono 
qqelle clic diciamo angeli (1). 

Q) • la qaornmqae genere iuTentlnr a!i]aid impcrfectum, oportet praesislcre 
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Occupano gli angeli tra le sostanze spirituali , quel medesimo 
posto clic i corpi celesti tra le sostanze corporee. Ora, i corpi ce- 
lesti dai terreni divariano in questo , che mentre gli uni dalla 
mutazione c dal movimeuto 1’ ultima loro perfezione conseguono , 
hanno gli altri la loro massima perfezione «li botto e per propria 
natura. Similmente le intelligenze inferiori, e vegliamo dire degli 
uomini, non ottengono la perfezione delle loro operazioni intellettive, 
nel conoscere il vero, che per un colale movimento, ciò è, per lo 
discorso : avegnachè dal conoscimento dell’ una procedano a quello 
dell’altra cosa. Che se, e converso, nel conoscimento del principio 
medesimo conosciuto, e’ vedessero a un tratto, a mo’ di cose cognite, 
tutte le conchiusioni c le conseguenze di tale principio, in esse non 
sarebbeci più discorso. Ed è questo precisamente che accade negli 
angeli, i quali in tutte cose conosciute naturalmente, vedono o un 
punto, sino dal primo, tutto ciò clic loro si riferisce , c che può 
esserne conosciuto. L’angelo adunque, intendendo esistere alcuna 
cosa, insieme anche intende lutto ciò che a lei si riferisce, o meno ; 
e da una sola c semplice cosa che intenda, capisce anche lutto ciò 
che a lei si appartiene, o meno, ne couosce di colpo tutte le re- 
lazioni, le quali noi non possiamo capire che discorrendo, ossivvero 
per via di divisione e componimento (1). » 

Le sostanze intellettive inferiori, che sono I’ anime umane , non 
hanno dunque, nel loro esercizio la potenza intellettiva naturai - 
niente compiuta, ma questa viene in loro via via compiendosi, a 

aliqoid perfertum in genere ilio. Sani igilur alique substautia: perfrcle iolcl- 
lectuale* io inlellrclaali natura, non iodi-mira adquirere scienham a srnsibilibus 
rebus, fon omnes aulisti clic ii.trllertuaics aulii oui'e eorpnribus, sed aliqua' suul 
a curpnribua separala-, et bis diciniut .cxcelo* (t, p. q. SI. a. 1). 

(I) m Angeli illum graduili imeni in aubalaotiia spirilualibus, quem corpora 
cedrati! in substantiis corportlibus. Est auleni lioec dilTertutia inter radesti! c 
terrena corpora : qund corpora terrena per inutitionein et inotum aóipiscunlur 
■uam ultimimi perfectionem, corpora vero redestia statini ex ipsa su: ottura mm 
■llumin perfeetinnem habcul. Sic igilur et inferiores inli liccio», limine linminum, 
per quondam motum et diseursuin tulrllectuilis «peeatiuois | erfcriiniiein, in ro- 
ga itiour vernali*, aibpiscuulur : dum aeilicet, et uno cognito io oliutl cngnUum 
proceduti! Si aulem statini, in ipsa coguitiuuc priueqni, ipsi iospieerrut, quas 
DOtas, omues conrlusiones , conscqueutiaa , in eia disrursus lorum uno hnbi-i et 
Et boe est in angeli*, quia statini in illia, qute primo uaturalitrr cognoarunt. iu- 
Spiciunt omnia quseumque in ria cognoari posaunt. Angelus, inlrHig.-ndo quoti 
quid est abcujus rei, siiuul iotelligit quidquid ei attribui potrai vel removeri ab 
ea. Unde iutelligcudo quoti quid est, intelligit quidquid- noa intelligere possur uj 
componendo et dividendo, per uuuiu suum simplex inlellcctum (I, p. q. 58,*. 3) 
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|>roporzione che le ricevono lé specie intelligibili delle cose; nelle 
superiori invece, che sono gli angeli , la potenza intellettiva è na- 
turalmente compiuta , per ispceic intelligibili a loro connaturali ; 
però clic le abbiano in se connaturali le specie intelligibili, necessa- 
rie ad intendere tutto ciò ebe le possono naturalmente conoscere (1 ). 
Le sostanze spirituali inferiori, tanto che sono sotto forma di cor- 
po, hanno eoi corpi una cotale affiniti) , per la quale si addice 
loro, a cagione dello stesso modo di esistere , ottenere l'intelligibile 
perfezione dai corpi c per mezzo dei corpi : altramente , non ci 
avrebbe ragione alcuna per la quale ni corpi fossero unite. Le su- 
periori sono totalmente separate dai corpi, c susislono in maniera, 
non materiale , ma unicamente nell’ essere intelligibile. Elle otten- 
gono imperò loro perfezionamento intellettivo, per una effusione in- 
tellettiva, la cui mercè ricevettero da Dio medesimo le specie delle 
cognite cose, nel tempo istcsso in cui la loro intellettuale natura ne 
ricevettero (2). Non tutto quello ebe tocca od alcuna natura, tro- 
vasi per ciò in lei universalmente: e per questo non ad ogni 
animale condensi avere ali, non essendo altrimenti di necessità al- 
l’ente animale Io averle. Ora, dappoiché l’ intendere non è atto pro- 
prio del corpo, non è più necessario alla natura delle intellettuali 
sostanze, siccome tali, I’ essere unite ai corpi. Cotesto dunque ac- 
cade ad alcune sostanze intellettuali, non giù per cagione di loro 
natura, ma di qualche circostanza particolare. Cosi, a mo’ di esempio, 
all'anima umana, alla quale si conviene essere congiunta al corpo 
per questo , ebe ella è imperfetta, che esiste nel genere delle sostan- 
ze intellettuali, in condizione di potenza d’intendere; ma non è però 
sempre intenden/ene/fflWo, per ciò che non ha nella propria natura 


(t) u Inferiore* sobstaoiiae intellecllree habeot poteoliam iutelieetiram non com- 
pletori naturaliter; aed completar in eia successive per hoc quod accipiunt spe- 
cie) intelligibile* a rebus. Potentia inlHIertira , in subMantbs spiriloalibus stipe- 
rioribus, naturoliler completa est, per specie* intelligibiles connaturale»; io quao- 
tum habeol specie* intelligibile* connaturale* ad omnia inttlligeuda qute nata- 
ratiler cognosci possimi (I, p. q. 54, a. 2). 

(2) u Subsia oli* apirituales inferiore* b.ibent esse affine corpuri, in quantnm 
soni corporum fornite ; et ideo, ex ipso modo easendì, competil eia ut a curpori- 
bus et per corpora aoam perfectiontm intelligibilem tonaeqnantur ; aiioqoin fru- 
stra rorporibiis nnirentur. Substanlite erro superiore* suoi a rorporibus to<aliie r 
absoluttc ,. imniaterialiter et in esse intelligibili subsiatentrs ; et ideo suani per- 
fectiouem iulelligibili ni cousequutiiur per iutelligibilem rffluxoni quo a Deo spe- 
cie» remiti cegiirtaium acceperuut siami ac iiilellecluali ualura (I, p. q. 54, a. 2)- 
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la plenitudine della scienza, ma dalle cose sensibili, per gli organi 
corporali, l'acquista (1). 

Ecco, fratelli, in che modo la ragione cattolica ci spiegò la fiac- 
chezza naturale dell’ anima umana , quanto ella è un essere intel- 
ligente. La quale tutta dottrina si riduce imperiamo a queste due 
proposizioni — 1. la legge generale dell’ordine clic richiede grada- 
zioni tli specie nella serie degli esseri intelligenti, è la naturale ra- 
gione della fiacchezza della potenza intellettiva nell’ anima umana, 
li. la naturale fiacchezza della potenza intellettiva nell’anima uma- 
na è la naturale cagione per cui essa è congiunta col corpo. — Non 
sono cotesti che i principi della dottrina toccante al congiungi- 
mento delle anime umane coi corpi. La natura però di una cosa 
potendosi cosi bene cpnosccre ne’suoi effetti, come in se stessa; veg- 
giamo adesso le conseguenze di questa dottrina. Desse ce ne fa- 
ranno apprezzare maggiormente e l' importanza c la verità ; lo ve- 
dremo nella parte seconda 

SECONDA PARTE. 

« 

6. Dopo ciò che abbiamo stabilito intorno alla necessità del 
congiungimento dell’anima col corpo, c’ potrebbe essere per avven- 
tura che alcuno di voi fra se e se venisse dicendo: « posto vero 
Clic l’anima sia un’ente imperfetto, nò senza il corpo potersi lei ' 

concepire, come farà dessa ad intendere, c quale sarà la condizione 
di lei, quando morte dal corpo l’ avrà divisa ? Per quantunque soda 
imperiamo, per quantunque ragionevole possa mostrare cotcsta dot- 
trina , per quantunque si fondi sui principi di san Tommaso, non 
è per questo men vero clic si potrebbe di lei fare abuso, a favore 
del sensualismo. » A che potrei rispondere in sulle prime, che, per 
potere uno spirito falso o perverso abusare di un vero a favor del- 
l’ errore, non per questo di manco esso è vero; non per questo di 
manco un ministro della chiesa avere dritto e dovere di predi- 

fi) » Quod accidil alicui Datura;, non iavenitor univcrsaliter io natura illa : si- 
cul (ubere alai, quia non est du rnlioue ammalia, non conTeoil ornai animali. 
Curii intelligcre qoo ait aclui corpuris, habere corpus uoitum uua est de ratioae 
subbiatili® intellectualis, iu quantum hujusmodi: sed accidil alicui substauli® io. 
tellecliiali propter aliquid aliud, sicul anima; human®, cui compelit uuiri corpori, 
qcu est isicerfkcta, et in poteulia eiisteos in genere inlellectualium subalan- 
tiarum ; non habeus in sua natura pìeiiitudiuem scienti®, sed acquirens eam per 
scusuni corpuris a seusibilibus rebus (I, p. q. SI, a. 3;. 
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cario. Falla però astrazione da questa generale risposta, io mi 
sento felice di potervi provare clic , lungi dall’olTerire pretesti al 
sensualismo o al materialismo , la dottrina eli’ io son venuto 
mostrando, è tale al contrario, che la prima sua conseguenza por- 
ge nuovi argomenti a favore della spiritualità c della immortalità 
dell' anima umana. . • 

7. Dico dunque sin da principio, con san Tommaso, che l’anima, 
disgiunta per morte dal corpo, non concepisce di meno l’essere uni- 
versale, volete per forza delle abitudini contratte durante la vita, o 
volete per la luce del Verbo, la quale si ridette sovr’essa, e nella ' 
quale le anime elette veggono un numero tanto maggiore di cose, 
quanto più perfettamente contemplano il Verbo — beali lauto plura 
vident in Verbo , quanto pcrfectius intuentur Verbum. Durante 
però il suo congiungimento col corpo, tale è, dice il santo dottore, ' 
la condizione deH’umano intelletto, clic egli non può veder cosa 
alcuno che per mezzo d'immagini — intellectus humanus, in stala 
presentii vita, nihil videi sine phantasmate (De Anima). Tuttavia 
non si vuole dimenticare, derisorie dall’alto quella virtù intellettiva, 
per la quale, dalle sensibili immagini clic le vengono dal corpo tra- 
smesse, l’anima estrae gl’ intellettuali concetti, e si forma le idee, 

•c dal sensibile si solleva allo spirituale, dal singolare all’ universale; ‘ 
non altro essendo l’ intellètto agente che la partecipazione della luce ■ 
intellettuale, attinta dall’anima alla sorgente di ogni luce, che è Dio — 
inlellectus agens niliil aliud, est nisi participatio inletlcctualis lu- ' 
duini.* , quod anima habet a fonte tùtius lumini s, nempe Dco (/. p, , 
y. 77. a. 4.), 

L’ intendere non può essere altrimenti atto del corpo , nò di 
alcuna potenza corporea: ogni corpo essendo determinato a ciò 
clic esiste in tempi e luoghi presenti ; laddove che l’ intendere 
si riferisca al generale c all’universale — inlelligere nou potest 
■esse actus corporis , nec alicujus virtutis corporea , quia omne 
corpus determinatur ad hic et nunc. ( l. p. q. 50. a. 1. ). E 
certamente non si avvertisce, l’intelletto, per essere una facoltà spi- 
rituale, non potere intendere nemaneo le cose corporee che per una 
operazione, per la quale, spiritualizzandole, se le assimila, e unica- 
mente per questa rendele a se intelligibili. Questa è la operazione del- 
l 'intelletto agente. — Le operazioni degli enti sono conformi «Ila loro 
'sostanza, disse già san Tommaso; ora, operazione assolutamente 
Immateriale è l’ intendere: nulla dunque di materiale non si può 

; Ventura. 17 



intendere, se non in quanto astraggasi dalla materia. Arrogi, 1 mlellcl- 
to non concepire altrimenti le cose secondo la /oro, ma sibbcne 
secondo la sua natura. Onde le cose materiali, le quali sono «1 
di sotto del nostro intelletto, da poi clic intese, si trovano in lui in 
una maniera più semplice che in sé stesse non sicno (1). 

Nel grande mistero c profondo dell’ intendimento non trattasi 
adunque, come pretendeva la scuola dei sensualisti, d’una semplice 
attenzione che lo spirilo porga ai fantasimi delle cose esteriori, dipinte 
alla' immaginazione dai sensi; ma si veramente di una operazione 
immensa , per la quale lo spirilo, dispogliando colesti fantasimi da 
■ ogni loro condizione materiale, li spiritualizza, in alcuna maniera, e 

ne forma intellettuali concetti. Ed è in seguito a cosi falla opera- 

zione ineffabile, clic I’ oggetto materiale diventa intelligibile, ciò e, 

astratto dalla materia, e conseguentemente conforme alla natura del- 

V intelletto (2). Le immagini, che gli vengono per lo ministcrio dei 
sensi, sono la materia, intorno alla quale si esercita 1’ operazione 

’ dell’ intelletto agente, ma non le sono mica il principio c la causa 

di cotesta operazione; a quel modo medesimo clic il marmo è ma- 
teria, su cui l’artista esercita il suo ingegno e ne forma la statua, 
senza però clic ei sia il principio e la causa di tale ingegno ; a 
quel modo medesimo che gli oggetti visibili sono materia, sulla 
quale si esercita la facolià del vedere, senza essere però causa c 
• principio di colale facoltà. L’anima umana imperiamo, conieehè 
dipendente dal corpo per lo sentire , rispetto all’ intendere punto 
nulla non ne dipende. Astrazione folta dal corporeo suo organa- 
mento, ella porla in sè stessa, dalla sua creazione, la nobile e su- 
V blime facoltà dell’ intendere, e con assoluta indipendenza dal corpo 
la esercita sulle immagini che le vengono presentale da quello. 

Ma qualunque sostanza, la quale sia indipendente nelle sue opc- 

4 

(1) « Operano rujoilHtel rei rat arrnnitom roedum subslanii* rjo». InlelligeM 
rsl opiralio penino inunaterialis. Unumquodque iulrllisilur io quonlutn a mate- 
ria absiraliilor. lulelkclui uun apprehendil rea secuudum mudimi earum, aed 
aeeuudum modulo suurn. Res malerieles, quir suoi Infra iulcllcclmu oostrum, »m>- 
pliciuri modo anni iu iulellictu quam siut iu se ipai» (t, p. q- 90, a. 2). 

(2i . la questo senso Coodilac avrebbe dello, senta intenderla, una gran verità 
quand’ebbe d«-fin le le idee per seniasioni trasformate. Ma la scuola di Lok« 
era troppo er.iss.dana per poterai inualiare a cosiffatti concepimenti. Non inteso 
ponto nulla In natura dello apirilo umano, avvegnaché non dubitasse uemmanc* 
di quella divina facoltà che chiamati intelletto agente, sema la quale nulla si, 
apitgn. culla a* infeudo dalle operaxioui della ioielligfQZia 
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razioni, medesimamente dev’esserlo nella propria esistenza. E quindi 
ogni sostanza operante da sé medesima, anche susiste da se medesima ; 
avvegnaché le sostanze e quelle condizioni chtf agiscono, a quelle 
stesse susistano. - — Q uod per se operatiti •, per se subsistit. Ope- 
rai io sequitur esse. Assiomi questi della cristiana filosofia. Dap- 
poiché dunque 1’ anima umana non dipende punto nulla dal corpo, 
nella sua operazione essenziale c speciiica, che è 1’ intendere; dap- 
poicltè da se medesima intende: conseguita, lei susistere in se me- 
desima c per se medesima, così rattamente avendola creala Iddio. 

Il corpo è strumento, non causa, di tale operazione ; meno ancora 
gli é causa della sostanza dell'anima. 

Se la forma , dice san Tomrnis > , susiste nell' essere suo , ella 
questo essere noi può perdere; ed ogni cosa che operi, noi là che 
giusta la maniera, nella quale traduecsi in atto : 1’ operazione im- 
periamo di lei indica l’essere suo; e la specie e il modo delfope- 
rare, si intendono per l’ohbictto dell’opera. Adesso, l’ intelligibile, <' 
che è I’ obbiclio dell’ intendimento, per essere al di sopra del tem- 
po, gli ò eterno; conseguentemente dunque ogni sostanza intellet- 
tuale è incorruttibile di sua natura, avvegnaché, eterna essendola 
stia operazione c 1’ ohbictto, ella stessa dcv’ t esscrc etemag(l). Se- 
parata dunque dal corpo, 1’ anima intellettiva perde lo (strumento 
delle sue operazioni perfette, al quale si può sopperire , e vera- 
mente si sopperisce, con altri mezzi, ma non perde altrimenti l’in- 
dipendenza della su’ esistenza , né quella tampoco del su’ operare. 
Mancando il corpo, ella tuttavolla susiste, tuttuvoha opera; soprav- 
vive alla dissoluzione del corpo, è' immortale. 

t 

\ 

8. Si vede adunque quanto sia rilevante questa prima conseguenza , 
della dottrina clic io sono venuto espónendo. E per avventura una 
delle prove più dirette e più forti a favore del domina della im- 
mortalili» dell’anima umana. Eccovi non per tanto una seconda 
conseguenza derivante dalla stessa dottrina, non meno grave nè di 
minor rilevanza. 

Platone, seguito nei tempi recenti da Cartesio, avea detto, 'non es- 

» - " ' J 

'(1) a Si ipso forma jobsislal, nou polest amittere rase. Uaamqoodqtj* operalur : 
senni. Ioni quoti r*t ariti. Operali.» rei indirai • aie ipsiuS. Sparirà ri ratio ope- 
rolionis ci objerto comjirehendilnr. 'Dbjrctum intelligibile ,'cum sit supea tempo*, 
est sempiternimi. Undè omnis *ub>(amh intellei tualis^eM kxorroplibilis, secun- 
dum suini uaiuraiu (i, p. q. 30, a b). i > . • ■ 
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sere l’anima umana congiunta al corpo altramente, clic come un mo- 
vente alla cosa mossa , come un battelliere al barcbelto. Di che 
nulla più falso, l’ho già dimostrato nel secondo ragionamento. E 
vaglia la verità : movitorc e mosso , battelliere e barchetto sono 
du’ enti compiuti, avente ciascheduno su’ esistenza , suo modo di 
essere, uno indipendente dall’altro, ed uniti alla maniera più accidon- 
'ale ed eflìthcra. Da lutto quello invece che abbiamo stabilito sulla 
necessità, la quale l’anima ha del corpo, per esercitare in questa vita 
l’azione sua intellettiva, e sulla necessità che il corpo ha dell’anima 
per esistere, l’anima e il corpo dell’uomo sono due enti incom- 
piuti, i quali si compiono, cd hanno operazione una e perfetta, pei 
loro congiungimento e nel loro congiungimento. Questi due esseri 
sono adunque insieme congiunti in modo essenziale, come ogni forma 
è. unita alla sua materia, c costituiscono un essenziale composto (1). 
Ma ripugna alle leggi della natura, che una forma susislcntc con- 
tinovo, sia per sempre disgiunta dalla materia, la quale erq a lei 
destinala, ed a cui fu essenzialmente congiunta. Dappoiché dunque 
1’ anima umana è congiunta col corpo, non già come il motore al 
mosso, il padrone al famiglio, il navircllajo alla barca, secondo che so- 
gnava la ragione filosofica, ma sì al- contrario come forma sostan- 
ziale del corpo, secondo che la chiesa definì nel generale concilio di 
Menna — - qui af/irmare prwsumpSerit animavi tuie l lecite am non 
esse formum essentialem eorporis, hwreticus censendus est ; dappoiché 
l'anima umana è sì fattamente congiunta al corpo, in virtù di una legge 
naturale, per una necessità della essenza sua che la coordina al corpo, 
come forma alla sua materia: manifesta cosa è, seguita a dir san 
Tommaso, essere contro la natura dell’anima, che ella resti per sempre 
separala dal corpo — manifestum est quod anima corpori natu- 
ralità' unilur; est enim, secundum suam essentiam, forma corpo- 
ris: est igitur contro naturai n animavi sine corpore esse {Sani. 
Cont. Geni. 1. IV. c. 8 ) (2). Ma nulla cosa contro natura non 


(I) ha ragione di cotesto è, secondo sin Tommiso, » che li sostimi incor- 
porea, avente relaiione di esistenu con ani sostanza corporea, li contiene e aou 
ue è contenuti. L’ mimi omini imperliuto sii nel corpo come contenente, non 
(onte contenuto; dessi è che contiene e fi esistere il corpo, non ella b contenuti 
dii corpo od esiste per esso: — Subttantia incorporea tua viri ute contingens rem 
incorpoream, contine t iptam, et non continetur ab ea. Ànima enim cet in eor- 
pore ut continene et non ut conte*»! (I. p. q. 32 . n.1 .),’ 

(J) * Il P. Pctirio osservi essere opinione genersle, che l'ioima regione» ole. 
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potrebbe essere perpetua, nò per sempre durare; onde non avverrà, 
non si avvererà certamente, non può arrivare, avverarsi che l’anima 
umana resti senza il suo corpo in perpetuo — Nihil autem quod 
est cantra naturam potcst esse perpetuum. Non ìgitur perpetuo 
anima sine carpare erit (Ibid.). 

Dio creò l’uomo, dicono le sante scritture, di tal maniera, che non 
si potesse sterminare per alcun modo — creavi k Deus homi- 
nem inexterminabilem (Sap. II, 23). E san Tommaso: inslituendo 
la umana natura , Dio le aveva conferito, anche nel corpo, òna ci- 
tale incorruttibilità, affinchè, diversa da quella dei bruti, e indistrut- 
tibile nel suo germe, divenisse materia dicevole ed atta ad una forma 
indistruttibile ed immmorlale — in institutione humance naturar. 
Deus dedit qnamdam incor ruptibilitatem corpori , ut convenienter 
cooptaretur sua' fornice , (Ibid.). La morte non è dunque l’opera di 
Dio — Deus ino r lem non fedi (Sap. I. 13) ; la non venne nel 
mondo, che, conseguenza e compagnia del peccato — per peccatimi 
mors (Rum. V. 12). Ella non è che un accidente, seguita a dire 
il santo; e questo orribile necidenle fu abolito in principio e in di- 
ritto, dal principio e dal diritto di vita che il Redentore, colla sua 
morte, conquistò sul corpo dell’ uomo — hoc autem accidens per 
Chrisli mortem sublatum est (1. c. ). Così dunque l’ordine primi- 
tivo del Creatore non sarà per sempre stravolto della malizia della 
creatura, nè l’uomo non avrà distrutto per sempre i disegni di Dio. 
Assolutamente necessario imperiamo, grida san Paolo, che questo' 
corruttibile corpo riprenda un giorno l’ incorruttibilità che gli è 
propria , che questo corpo mortale alla immortalità sua ritorni — 
oportet corruptibile hoc induere incorruplionem ) et mortale hoc 
indue re immortalitatcm (I. Corint. XV. 53). Sì , fratelli, noi ripi- 
glieremo un di i nostri corpi, risorgeremo un di nello stalo perfetto 
della creazione, clic fu nostra a principio. Onde il domma rilevante, 
magnifico della risurrezione dei corpi, l’ultimo dei donami cattolici) 
•■he tulli gli altri compisce c provali c li conferma; quest’ è un 
domma avente sua radice, sua ragione nella natura stessa dell’a- 
nima, quale essa è veramente, quale la scienza cristiana unicamente 

* , 

comcchè possa es'Slere, e veracemente esista fimi- lei corpo e senza il corpo , 
- (unavi* non è da se stessa uè sostanza perfetta, ne persona. — Jnimam rutiona- 
I em nteperfetlam else subttuntiam , lice penonam, quamvii extra corpus existat . 
1 jiiter amncs ennoenit. E quest», il sapiente teologo dimostra a dilungo uel libro IV, 
c. 8, del trattato de. Trini tate. 
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la conobbe e manifestò. Il risorgimento dei corpi non sarà dunqufc r 
altrimenti un’accadimenlo eecentrieo, senza legame, senza relazione 
colle leggi della natura. Senza dubbio, rispetto al l'atto, sarà un 
prodigio, grande prodigio, dell’onnipotenza divina ; ma, rispetto al 
fine e allo scopo, sarà l'avvenimento più conforme alle leggi della 
natura , reclamato dalle leggi naturali dell’ordine universale — 
resunectio quMJitum ad finem naturali s est (I. e.). É concbiusione 
di san Tommaso. 

’ 9. Questa ò In seconda conseguenza della dottrina ebe stabilimmo, 
sulla ragione, per cui l'anima è al corpo congiunta. Udite adesso la 
terza. Il vicendevole ordine delle cose , dice san Tommaso, costi- 
tuisce il bene dell’universo : nò alcuna parte di lui non ò perfetta, 
ohi la guardi dal suo tutto disgiunta — orda rerum ad invicem 
est bomim universi. Nulla pars est per feda, a suo tota separata (I. p. 
q. 61 a^53). A ben conoscete l’uomo, e’ si vuole considerarlo im- 
periamo nelle sue relazioni col tutto, colla università degli esseri. 
Tutte le sostanze intellettuali ed intelligibili, non altrimenti susi- 
slono, a pensiero di san Dionigi, che come raggi della divina bontà 
— propter radio * divina bollitati*, subsistunl ohi nes iute llvjibilel et 
inlelieclttales subslantia. (De dir. Nom. 4): e per questo, gli enti 
materiali all’ intellettuale sono sottoposti, per ciò elle ci si avvicini, 
quanto ò possibile più, alla natura di Dio. 

, -L’ universale inchiude dunque il singolare, non al contrario. 

E quindi l’angelo, clic capisce I’ universale, capisce per conse- 
guenza i particolari laddove ebe il bruto, non conoscendo che i 
singoli, ai generali non può elevarsi. Non si intende che per l’ in- 
telletto, a quel modo clic si sente soltanto pel corpo. L’angelo dun- 
que, perchè Ita intelletto, egli intende, ma, perchè corpo non Im, 
punto nulla non sente: il bruto, per lo contrario, sente, perchè egli 
ha corpo, non intende perchè non lia l’ intelletto — qnibns non 
est inlcllectus. Nella universa creazione non ci Ini che l'uomo, che 
nel tempo medesimo conosce direttamente i singoli, alla maniera 
dei bruti, c intende L’universale, a quella degli angeli ; non ci ha 
clic lui, il quale sento, perchè egli ha corpo, ed intenda, perchè egli ~ 
ha l'intelletto. L’angelo, tutte sue operazioni compisce, senza rela-\ •" 
zione alcuna colla materia: il bruto invece, non ha operazioni elle 
colla materia, c dipendentemente da essa ; nè ci ha rbc il solo uomo 
il quale operi nella materia, s^nza alcuna dipendenza da lei. L’ in- \ 
tcllclto angelico è forma senza materia; l’anima del bruto, è forma 
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colla materia; l'anima umana, è forma nella materia. Ed è questa 
doppia condizione dell’uomo, la quale il fa l’ente singolare cd unico 
della creazione, il quale riunisca in se la facoltà il’ intendere c di 
sentire ; l’operazione indeterminata ed universale, e la singolare e 
determinata; il potere di comunicare coll’ordine intellettuale, mercè 
l’idee, c col materiale, mereè le sensazioni; l’ intelletto c la materia, 
la ragione e gli organi, lo spirito c il corpo, la nalm> intelligente * 
e la sensitiva: cosi appunto siccome il bruto riunisce in sé la na- 
tura sensibile c la vegetante, siccome la pianta in sè la vegetabile e 
inanimala. 

In quel mezzo dunque che i filosofi, secondo che inclinano più 
verso Videalismo o il materialismo , attribuiscono all’ anima umana, 
quando tutte le perfezioni senza alcun legame colla materia , e 
dell’ uomo ne fanno un angelo , quando invece niegano all’ a- 
nima ogni atto, fino quello di intendere, fuori della materia, e 1 

10 rendono un bruto; in quel mezzo, dico, che i filosofi, per que- 
ste due strade diverse, toccano alla medesima meta, di spostare l’uomo 
e svisarlo, di confondere c capovolgere tutto l’ordine intellettuale 
ed il fisico: vedete invece la scienza cristiana — spiegante la fiacchezza 
della virtù intellettiva dell’anima, per la legge dell’ordine; c l’unione 

di lei col corpo, a cagione della stessa fiacchezza della facoltà intel- ~ 
leniva — non esaltare l’uomo nè abbassarlo oltre ragione; insegnarci 
quale posto abbiagli Iddio destinato nella serie di sue creature, ciò è, 
d’ essere il punto mezzano tra 1’ angelo e il bruto , cosi nppunto 
come 1’ angelo è mezzo tra l’ uomo c Dio , come il bruto fra la 
pianta c l’uomo, come alla sua volta la pianta fra il bruto e l’es- , 
sere inorganico. Ecco la scienza cristiana, indicante 1’ uomo sic- 
come Tenie che in sè raccoglie 1 principali attributi della ange- 
lica c della sensitiva natura; come T ente che occupa il giusto 
mezzo c collega le due nature più distanti fra sè, i due estremi delia 
creazione più disparati, le sostanze spirituali c le materiali, il mondo 
invisibile cd il visibile, la terra e il ciclo; come I’ ente che forma 
l’anello prolungante la catena di tutti gli esseri, dalla più vile 
delle creature fino all’ente increato; come l'ente, da ultimo, il quale 
compisce l’ordine generale, ed accorda tutti gli enti per modo, che 
ne esca l’armonia sublime dell’universo. Questo è dunque il fine e 

11 destino dell’uomo, nell'ordine puramente naturale; dopo il quale, 
resta che noi vegginmo il suo fine e il destino, nell’ ordine sopra- 


naturale. Sarà il soggelto'della terza parte. 
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PARTE TERZA. 


10. Il line, soleva dire Aristotele, essere la regola di tutte le ope- 
razioni — finis est r equi a carterorum ; a che Cicerone aggiungeva* 
la quislione sul fine dell’uomo, come ente morale, essere la rilevantis- 
sima delle quistioni , siccome quella, dalla quale dipende la con- 
dotta di tutta quanta la vita — in quibus tota viltc ratto continetur. 
Ora, in questa importante quistionc, siccome nelle altre tutte, la fi- 
losofia puramente razionale non seppe che brancicare , che ince- 
spicare; nulla intese, nulla decise, e rimase nella contraddizione e 
nel dubbio. Varronc conta per eentinaja gli opinamenti diversi 
dei filosofi, intorno Tal destino dell’ uomo A me, non basta nò il 
tempo nò il coraggio a qui ripetere tutte coleste assurdità, cotesti 
deliri dell’ umana ragione , volente procedere di per sè, non eonsul- 
* tante che sò medesima. Dirovvi, in una parola, che tutti quest* 
opinamenti diversi riescono a quella, di non proporre all’uomo altro 
scopo, non altro destino che l’uomo stesso. E il medesimo accade 
nelle dottrine dei filosofi dei nostri giorni , filosofanti fuori della 
religione, fuor della chiesa. Per codesti pretesi oracoli del genere 
umano, l'uomo non dipende che da sò stesso, non fu posto nel monde 
che per in deliziarsene quanl’è possibile, ogni cosa riferendo a sò stesso» 
line e centro d’ogni cosa ponendo sò stesso, disputando ui bruti i 
resti della loro felicità; per insino che ei vadi a perdersi nella na- 
tura panteistica , nella natura infinita , nella natura niente , dopo 
vissi su questa terra scarso numero di giorni, balocco miserabile, ora 
sii vani diletti, ora di pentimenti, ora di reali disgusti e di cocenti 
dolori. 

' Ma, sciagurati che siete voi, diceva santoAgostino a’ filosofi de’suoi 
tempi, proponenti all’ uomo cosi fatto destino: se il fine ò cotesto, 
con una natura infinitamente superiore a’ vostri somieri, la vostra 
condizione non sarebbe punto nulla più nobile dalla loro — si Afe ‘ 
esset finis tuus , quid ampliusjumento Itabcres ? Basta all’uomo riguar- 
dare a sò medesimo, meditarsi, per avvisare essere tutto altro, tutta 
diverso il suo destino, e, che più monta, molto più nobile ed elevato. 

■ Non è forse vero clic noi vogliamo ogni cosa per sempre conoscere, 
ogni cosa per sempre godere? L’ intelletto, dice l'angelico, si sian- 
ola a tutto — intcllectus est ad omnia; e d il medesimo la volontà. 
Nella nostra natura finita abbiamo tendenze, disposizioni, desideri 
infiniti; nò cosa alcuna mortale e finita, non potendo essere fine per 
enti, i quali abbiano condizioni infinite e immortali: conseguita, ten- 
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derc noi alla verità, al bene infinito ècl eterno; ma la verità e il 
bene eterno, cotesto è Dio. 

Naturalmente dunque noi tendiamo a Dio, Dio è il nostro fir.e 
naturale , il nostro unico e supremo destino. Non per altro noi 
siamo su questa terra, conclude santo Agostino, tranne e per conoscerò 
Iddio, e conoscendolo amarlo; ed amandolo possederlo, e posse- 
dendolo essere felici in lui e con lui — creatu s est homo ut Deum 

* 

intelligeret, intelligendo amarci, amando possiderct, possedendo . 
frueretur. Oh quanto nobile è questo fine! Tanto è nobile quanto 
la nostra. origine. Venuti da Dio, non abbiamo altra meta che Dio. 

Dio clic è nos(ro principio, egli nostro fine egualmente. Gb appar- 
teniamo pel duplice estremo della nostra esistenza, gli apparte- 
niamo per tutto d’essere nostro: tutto quello che ne circonda è 
per noi, siamo noi soli. per Dio, e non siamo che per lui ed a lui. 

1 1 . Deb che nobile fine è cotesto! E, medesimamente, ebe ono- 
revole, clic ravvivante! Dio ci rivelò i dommi, che sono leggi dei- 
P intelletto, ci rivelò la morale, che è la legge del cuore. A questa 
duplice serie di leggi sottomettendoci , noi compiamo la sua vo- « 
lontà , gli obbediamo , lo amiamo, c per cotesto stringiamo società 
«li amore con esso lui. Soprarriva la morte , ma , non che di- 
struggerla, questa società perfeziona, dice santo Ireneo. Noi, da' quel 
Dio che crediamo, si passa a quel Dio clic veggiamo; da queJP* 

Dio clic si spera e si aspetta, all’Iddio che si possedè, clic do- 
nasi a noi, ebe con noi mcltesi in intima 'Comunione di tutto il 
suo essere, di tutte sue perfezioni. 

Questa comunione è la luce, la vita, il godimento di tutti i beni, 
dei quali è Dio la sorgente , che lutti in se medesimo aduna — 
his qui ciisfodiunt dilectionem dabit communionem. Communio 
Dei est lux et vita et fruilio honorum omnium qwr sunt apud 
Deum. Noi saremo dunque sempre con Dio, dice s. Paolo, — et sic 
semper cum Domino erimvs (I. Tlies. IV. IG). Quanta ebbrezza 
in queste parole, fratelli! Noi saremo sempre con Dio, Dio per t 

sempre coti noi — semper , semper cum Domino erimus. Con- 
solatevi adunque , seguila a dire l’apostolo, consolatevi a vicenda 
con codeste parole — itaque consolamini invicem in ver bis isti* 

( ibid.). Oh sì, si, consoliamoci con coleste parole, fratelli, fra i tedi, 
fra le pene di questa vita , fra le contradizioni del mondo , fra i 
sacrifizi che i nostri doveri comandano. La terra, ce ne ricordi, ò 
jl , campo della battaglia, il luogo del trionfo lassù nel ciclo; qui • • 
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il luogo tlella fatica , là del riposo ; qui del merito , là della mer- 
cede, qui dell’esilio, colà solo la vera patria ed eterna. Abitiamo 
dunque nel cielo colla fede, colla speranza , col desiderio, onde 
avere la felicità di abitarvi un giorno colle nostre persone. Che Dio 
a lutti il conceda, nel nome del Padre , del Figliuolo e dello Spi- 
rilo Santo. Che così sia. 
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BAGZOHABKUIiVO OTTAVO 

L’INCARNAZIONE. 

\ t - . 

* /. 

3Iuliir t eum parit trùtitiam habet ...... 

cum autrm peperit purrum, jam non rfif- 
minif ' pm»*r<r , proptcr gaudium , gui« 
na/u» «< homo in ntundum. 

La donna. quando ella partorisce, si ram- 
/ marica.... come poi partorì, dimentica le 

strettezze per lo gaudio, clic un uomo sin 
nato nel mondo. 

(t'ong. d. 3. dom. dop. P.) 


1. Giusta il sentimento dei padri, il Salvatore del mondo, con 
colesta similitudine della femmina partoriente, in quella che volea 
consolarci delle sofferenze di questa terra colla speranza del gau- 
dio chenc aspetta lassù nel cielo, alludeva eziandio a un mistero 
sublime della sua persona c della sua religione. Quella misteriosa 
femmina senza nome, al colmo della tristezza nell’ istante della sua 
giacitura, era l’antica chiesa, era l’umanità, immersa nella tri- 
stezza , causa il ritardo del Redentore che di lei dovea nascere. v 
E quest’ uomo , misterioso pur egli, egli pur senza moine, il cui' 
nascimento fa dimenticare alla umanità sue miserie, sue sofferenze, 
e la colma di gioia, questi è lui, del quale due mille anni avanti 
vaticinava Baalamo, nascerebbe un uomo dal popolo d’ Israello — 
suryet homo de Israel (Num. XXXVI. 17. Septuag.). Questi è lui, 
del quale cantava Daviddc, che la desolala Sionne lo avrebbe chiesto 
a ogni istante al ciclo ed alla terra, Gno allora che l’uomo nascesse 
dal grembo delle speranze sue e dei dolori — numqukl Sion dicet : 
homo et homo natus est in ea(Psal. LXXXVI. 5). Questi è lui che ad 
ogni pagina del Vangelo si compiace chiamarsi figliuolo dell’uomo 
— filiu s hominis. Questi è lui che Pilato, figurante il potere mas- 
simo della terra , alla terra annunciava colle misteriose parole : 
ecco l’uomo — ecce homo ( Joan . XIX. li.) Questi ò lui finalmente; 
il quale è il padre più tenero, il fratello più affettuoso, l’amico 
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più attaccato dell’ uomo , morto per lui , per salvarlo. Questi è 
Gesù Cristo, 1’ uomo per eccellenza, l’uomo modello, l’uomo per- 
fetto, però clic il solo il quale sia ad un tempo medesimo, uomo e Dio. 

0 ij grande c delizioso mistero che è questo dell’uomo Dio! ed 
è appunto di lui clic io mi sono proposto in quest’ oggi di favel- 
larvi. Cosi, veduto come sia ragionevole c grande e sublime il 
mistero dell’ unione dell’ anima col corpo nell’ uomo , vedremo 
quanto sia più ragionevole e grande c sublime il mistero dell’unione 
della divinità colla umanità in Gesù Cristo;' e conseguentemente 
quanto onorevole cosa sia per la ragione cattolica 1’ accogliere co- 
testi misteri, per costituirne il principio e la basa delle sue ricer- 
che, de’ suoi progredimenti , delle su’ operazioni. E come abbiamo 
fatto, discorrendo il «mistero della santissima Trinità, cosi egualmente 
mediteremo quello dell’ incarnazione, nell’immagine clic lo rappre- 
senta, nell’economia clic rCndelo più credibile, nei sentimenti clic 
inspira in noi. Nò oggi il tempo bastandoci a riandarne gli elicili me- 
ravigliosi; di cotesti nel prossimo ragionamento, nel quale di que- 
sto mistero favellerò, come di ristoramenlo che egli è della universa 
natura umana. Infraliamo voi conoscete già il subiclto dell’odierno 
ragionamento. Siccome però il mistero ineffabile di cui parliamo sì 
è operato nella purissima delle creature, nella Vergine per eccellen- 
za, in Maria; cosi preghiamo lei, clic rappresentò nel suo compi- 
mento tanto gt’an parte , a volercene ottenere l’ intelligeuenza e 
l’amore. — A ve Maria! 

■ ' . - - ■ 

PARTE PRIMA. ' • 

’ 2. Non c’è alcuno che ignori, il cielo, cogli smisurati e innume- 
revoli corpi luminosi di cui gli è adorno, c la terra, eoll’infìnila va- 
rietà di animali e di piante che la rendono bella, c le miriadi de- 
gli angeli che formano la corte della increata Maestà e ne conlornamv 
il soglio, essere stati creati dal nulla in virtù di un generale coman- 
damento, d’una parola, pronunciata dal Creatore, direbbesi, con in- 
differenza — fpse dixit, et facla situi; (psemandarit et,crcata su ut 
(Psal. XXXII. 9). Non c’è che l'uomo, il quale tra tutte le create 
cose sia stalo fallo in modo tutto particolare. Quando volle crearlo, 
si parve Iddio voler chiamare a consulta la sua sapienza, la sua po- 
tenza — Dixit Deus: facianm s hominem. Egli medesimo plasmò la 
creta onde fu organata la struttura ammirabile del corpo umaùo — 
fonnavit Deus hominem ex limo terree. Dal fondo del suo cuora 


Digìtized by Goosle 

— 


, • • • ■ . ic? •- 

aspirò quel Soffio di vita, onde ei venne animato — insuflavit in 
faciem ejus spiraculum vilce ( Gen . II). E notale, dice un antichis- 
simo Padre, non dire la scrittura semplicemente, che Dio facesse 
l’uomo, ma bensì che il formò, affinchè noi si osservasse con quanta 
attenzione , con quanta cura Dio ci creò ; la parola formare si- 
gnificando la perfezione, la bellezza, l’eleganza e la grazia che Par-, 
tista si assottiglia di dare all’ opera sua — non dixit simpliciter 
fecit, sed formavit : porro formalio elegantiam ac venustalem in- 
dicai ( Severianus , I fornii. V). Per la qual cosa; non ci ha che > 
l’uomo, benè dieea Tertulliano, non ci ha clic questa immagine, cui 
la divina bontà creava come la principale e la più accurata delle 
opere sue, non colla imperiosa parola del re, ma colla mano affet- 
tuosa e tenera di un amico, colla carezzevole parola d’un padre, 
a sè stesso dicendo: si faccia l’uomo a somiglianza di noi — eam 
imaginem bonilas, et quidem operantior, operata est, non imperiali 
verbo sed familiari manu, verbo blandiente prcemisso ; faciamus ' 
hominem {Conir . Marcion. 1. Il ). Quale però potette essere la ca- 
gione di questa parzialità di cura e di amore, messa da Dio nella 
creazione dell’uomo? ' , -, , 

San Paolo sollevò un lembo del velo che nasconde questo mi- 
stero, quando ebbe detto, non altra cosa essere stato l’Adamo primo, 
salvo la forma, il modello, il tipo dellAdamo secondo, che doveva 
essere Gesù Cristo. — Adam, qui est forma futuri ( Rom . XV, 14). 
Dalla quale profonda parola del santo Apostolo ne inferì Tertul- 
liano, avere Iddio, creando l’uomo, adoperato, come suole statuario, 
il quale, quantunque egli abbia nella mente 1’ ideale perfetto della 
statua che fermò di scolpire , lultavolta incomincia ad operare da 
quello che ci ha in essa di più grossolano. Cotalchè dai primi tratti 
* ch’egli ne sbozza in sul foglio, dalle prime forme che dà all’ar- 
gilla, a mala pena si può conoscere quale sia l’ illustre personaggio 
che sarà rappresentato dal marmo. Medesimamente, creando l’uomo, 
non altro fece il Signore che abbozzar Gesù Cristo; la creazione 
dell’ uno non fu che il disegno , il modello in ischizzo dell’ in- 
carnazione dell’altro. La quale circostanza, dell’avere Iddio avuto 
allora in veduta il grande originale di Gesù Cristo , ne dà ra- 
gione della cura e dell’ amore particolare con cui procedette 
nella formazione dell’uomo. — quidquid limo exprimebatur, Chri- 
stus carjitabatur, homo fulurus (Contr. Praz.). Ma notate, altro pen* 
siero bellissimo di Tertulliano. Per cosi fallo modo , dice egli , la • 
areta di cui l’uom fu creato, figurando sino dal primo istante l’ina- 
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magincdi Gesù Cristo che doveva essere nella carne, era non pure 
l’opera di Dio , ma sibbene anche un’ arra della incarnazione di - 
lui — Limiu iUe jam lune imagi nem induens Christi futuri 
il » carne, noti tantum Dei opus erat , sed pignus (De Iiesurr. 
Cam. VI). (1). 

3. Dch quanto sono ammirevoli cosi, fatte armonie, come legano 
' in un tutto meraviglioso i più grandi misteri della religione ! In- 
nalzi che Dio avesse creolo l’uomo, ci avevano nell’universo, degli 
spirili, gli angeli, tutti gli esseri materiali, dei corpi. Spiriti e corpi 
però sono sostanze le unc alle altre opposte, cosi che il loro con- 
giungimento in un solo composto, dovea parere impossibile per im- 
possibilità di natura. Ciò non di manco Iddio voile mostrare, nes- 
suna cosa non essere impossibile alla energia della sua parola : cd 
ecco che il sesto giorno della creazione, chiude nel corpo uno spi- 
rito, e ne la 1’ uomo , in cui spirilo e corpo sono sostanzialmente 
congiunti in unità di natura. E nel modo medesimo, innanzi la 
venuta del Redentore, ci avevano nell’universo Dio e l’uomo. Que- 
ste due nature però erano dilungate fra loro dalla sterminata di- 
stanza che l’infinito separa dai finito, più dilungate dallo spazio scon- 
finato che disgiunge la santità dal peccalo — avvegnaché non altro 
fosse l’uomo che colpa; e la colpa distando, più del niente, da Dio — : 
onde 1* unione dell’uomo con Dio si dovevano parere impossibili di - 
assoluta impossibilità. Nondimeno, come vaticinava l’arcangelo, evan- 
gelista della incarnazione, ecco che Dio dimostra la sua sapienza 
sapere ogni cosa aggiustare, la sua potenza ogni coso compire — 
Quia non est impossibile apud Dcum ovine verbum {Lue. II). Ecco 
che nella sesta età del inondo restringe il proprio suo Figlio, il 
suo Verbo, in uno umanità monda d’ogni peccalo, comechè avente 
la esteriore somiglianza colla carne del peccato — /» similitudinem 
carnis peccati. Ecco che Gesù Cristo nasce nel seno d’una Vergine 
— Quod in ea natum est (Math.ì.y. c in Gesù Cristo Dio e l’uomo sono 
essenzialmente congiunti in unità di persone. Iddio dunque colla crea- 
cene dell’uomo, la quale è il più ineffabile mistero di Dio creatore, sic- ; 

(I) Tale il p casiere «li Teo«larete.: « Deus Pater cani beminis iltiui, quem nio-‘ 
liebntur, oslurtn se sebstaoliam Pi I iu ni aliqaaoilo soum assumptarorn tsse |rr®- 
vidtrcl , uti ptr ersi , Adamum , lanqoam primum illius generi» ruadatneatum 
twjeri proiecalul tumore est, ac suii ilhna mantbos fabrieaeit. (Quasi. 19 , 

*» Gene».). 
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come quello che è la unione delio spirito e del corpo in una sola 
natura, ha voluto predisporre anzi tratto la umana ragione, a rico- • r 

noscere la possibilità e la convenienza dell’incarnazione del Verbo, 
la quale alla sua volta è il più incomprcnsibile mistero di Dio Re- 
dentore, siccome quello che è l’unione di Dio e dell’uomo in una 
sola persona. Egli ha voluto nell’ uomo , c coll'uomo presentare al 
cielo e alla terra la lìgura vivente, la immagine di Gesù Cristo — ' 

.4dam qui est forma futuri. 

4. I santi padri insistettero sempre sopra questo mistero del con- 
giungimento dell’anima col corpo nell’uomo, per ispiegare l’unione 
della umanità c della divinità in Gesù Cristo. In quella guisa che 
I’ uomo composto di carne e di spirito è una persona, uh solo 
ente animato; in quella stessa dobbiamo intendere, Gesù Cristo es- 
sere una sola persona c non due, scriveva santo Atanasio (1). E san- 
to Agostino : « cercano, diceva, la ragione di questo grande mistero . 
operato sol una volta; e non sanno farsi ragione di quell’oltro mi- 
stero, che si fa e si rinnova continovo, ciò è, il mistero dell’anima 
unita al corpo, nella formazione dell’uomo. Eppure agevole cosa ò 
riconoscere, in quella guisa che l’anima incorporea, corporeamente 
si unisce alla carne, per formarsene l’uomo, in quella stessa, l’uomo 
essersi unito a Dio, per farsene Gesù Cristo (2). Ed altrove: siccome 
in ogni uomo l’anima razionale e la carne sono una persona, così 
in Gesù Cristo, Dio- e 1’ uomo non sono che una persona (3). 11 . 
figliuolo dell’uomo, dice finalmente santo Epifanio, ha l’anima e il 
corpo ; e il Figliuolo di Dio, che è il suo Verbo, ha l’ uomo così, 
come l’anima umana ha suo corpo. Siccome poi l’anima, per avere • 
il corpo, non fa due persone ma un uomo solo, così egualmente 
il Verbo, per avere l’uomo, non fa altrimenti due persone, ma solo • 
un Gesù Cristo (4). Gli è imperiamo di quésto modo che i padri 

(t) » Sicut homo persona est atu et animai unum, e spirita et carne concre- 
tato, ila Cbristus inlelligi debet nona esse et non persona* due* (Lib. de Incarti.), 

(2) Quartini rationem bujus inysteriì quod semel factum est, cuna ipsi nequa- 
quam possinl reddere rationem ejns quod fit scraper, id est, quoraodo anima 
raiscetur corporì, ut (tal homo. Ergo sicat iocorporea res oarpori conjungitur, ut 
homo efficiatur, ila homo coujunctos est Deo, et faetus est Crislus ( Apud Petav.). 

<9) ■ Ut qoemadmodum est una persona qmlibet homo , anima scilicet ratio- 
natis et caro ; ita sit Cbristus una persona Verbucn et homo (Enthirid., cap. 30). 

(4) « Fiilus homiuia babet ammani, habet corpus; Filius Dei, quod est Ver- 
bali) Dei, babet bomiuem tamquam animam corpus. Sicut anima, babens corpus, 
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ci invitano a meditare sull’uomo, onde sollevarci a Gesù Cristo dap- 
poi (l - ). E vaglia la verità: studiando l’uomo, in quanto egli è corpo 
e spirito, noi ei possiamo conoscere i lineamenti fedeli di Gesù Cri- 
sto, in quanto egli è uomo Dio ; e dall’ uomo, che è il più grande 
mistero della natura, ei possiamo innalzare a spiegarci, fino dove è 
possibile il farlo, Gesù Cristo, il quale è uno dei misteri grandis- 
simi della fede; farei ragione della dottrina di lei, rispetto all’in- 
carnazione. _ rv,^. 

Che cosa è ritorno? Egli è uno spirilo congiunto al corpo , in- 
carnato, in qualche modo, nel corpo; gli è uno spirito fatto corpo, 
abitante nel corpo nella pienezza delle sue facoltà. Quale difficoltà 
dunque di ammettere elle Gesù Cristo sia Dio unito all’uomo, il Verbo 
incarnalo neiruomo, il Verbo fatto uomo — I r erbum caro factum est, 
abitantecorporalmentc nell’uomo nella pienezza della sua divinità ? — In 
ipso inhnbital omnis pltenitudo divinitalis corporaliter (Colos. II. 9). 
Lo spirito e il corpo sono intimamente, sostanzialmente uniti nel- 
l’uomo, cosi che l’uomo non sia che un solo composto, un solo cane, 
ad onta della duplicità delle sue sostanze; quale difficoltà dunque 
di ammettere che in Gesù Cristo la divinità e l'umanità siano inti- 
mamente cd essenzialmente congiunte, cosi che Gesù Cristo non sia 


noti Cucii du.is persona* sei] unum homiucin ; sic Yerbum liabens hominem nou 
fai il duas persona», srd unum Chrislum (,4p. Pelar.). 

(t) Ma notisi bene, con un antico, tate comparatone tra l'uomo e Gesù Cristo, 
se vera sotto vnrj ragguardamenti, non esserlo però in tolto e per tolto — Ita in 
quibutdum congruil limitando iita hnminii, ut »'n piirimii ditcordet (Anelar 
libri F.xpoSitio videi, sub nomine Juttini). L'n altro autore antico dice simil- 
mente, che non potrebb'essere in altro modo : avvegnaché, se la copia couveuisse 
in (ulto col suo prototipo , non sarebbe già copia, ma ripeiif ione del prototipo 
stesso. Non è, nè deve essere questione di dimostrare, che l'uomo sia un altra 
iìeiù Cristo , unico essendo lui: ma bcusi, avere egli dette relazioni di somi- 
glianza con Gesù Cristo, ed esserne immagiae. Ora, tra l' immagine e l'ori- 
ginale, come notammo a proposito dello Trinità, immensa differenza ci corre 
•empre — Non recti faciunt qui oim adhibent, ut aie te babeat exemplum 
ut prototypum ; non enim enei jam exemplum, fitti baierei aliquid dui' mite 
( Ltonlim cantra Neitorium). Ciò dunque, di cui si tratta, gli è, che, come can- 
tava la poesia cristiana de’ vecchi tempi , I’ nomo è la immagine e la forma 
di Gesù Cristo , Gesù Cristo immagine e forma di Dio — Chriitui forma 
Pat ria, noi Chriiti forma et imago iPrndtntiui , in Apotkcoi). Del rima- 
nente, veggasi nella nota A. dopo questo ragionamento, in che tosa principal- 
mente la similitudine del coogidngiraeuto dell’anima col corpo nell’ nomo, dif- 
ferisce dall'anione della umanità colla divinità in Gesù Cristo. , 
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clic un solo supposito, un solo individuo, nulla ostante la duplicità della 
sua natura? — Sicut anima raìioiuilis et caro unta est /ionio, ita 
.Deux et homo unus est Christus ( Symb . s. y/tan.). Siccome ncl- 
1’ uomo, scrive Vincenzo lirinensc, altra cosa è la carne, ed al- 
tra lo spirilo, ma non pertanto spirito e corpo sono quell’uno a 
medesimo uomo, susistcnte nella duplice c diversa natura di 
corpo c di spirilo; cosi in Gesù Cristo non sono altro individuo 
la divinità cd altro la umanità, ma sibbene tutte c due insieme 
sono uno cd il medesirno Cristo — Deitas et humanitas non alter 
et alter , seti unns idemque Christus; sicat in homi ne aliud caro 
uliud anima ; sed unus idemque homo , anima et caro, ex duplici 
dirersaque subsislens animi corporisque natura ( A pud. Petav. ). 
Quantunque lo spirito sia nell’uomo, cosi intimamente congiunto 
col corpo, da formarne un solo onte, nondimeno queste due so- 
stanze rimangono sempre distinte; e l’anima non è stemprata nè 
confusa nel corpo, più che il corpo non sia assorbito) o distrutto 
dall’anima. Quale difficoltà dunque di ammettere clic medesima- 
mente in Gesù Cristo, sebbene la divinità e l’umanità sicno tanto 
intimamente congiunte da non essere che un solo Cristo, tutla- 
volla queste due nature sicno sempre distinte? Che la divinità non 
sia mescolala o trasnaturata nella umanità, piu che la umanità 
concentrala nella divinità o annichilila da lei; non essendosi già 
fatta l’unione per lo convcrlimcnto della divinità nell’umanità, ma 
nell' assunzione della umanità falla da Dio? — Non conversione 
substantice.... non conversione divinitatis in cameni, sed assumptione 
humanilatis in Dcitm (Symb. s. y/tan.). Nè la unione di Dio eolia 
creatura, dice da ultimo s. Tommaso, non è altrimenti la divinità 
che fosse attratta alla umana natura , ma sì lei, la natura umana, 
clic fu assunta da Dio; non perchè si dovesse in Dio convertire, 
ma perchè a Dio si aderisse: e l’anima c il corpo, assunti di 
questa guisa, divennero in qualche modo l’anima e il eorpo di Dio, 
come nell’ uomo le pàrti del corpo, assunto dall’anima, divengono 
in qualche snodo le membra dell’anima (1). 

-(4) w tu anione Dei ad crealuram, non trabitur deitas ad buiuanam naturarti, 
sed humatia natura a Deu ussumitur; noti quidem ut converlatur in Deum, sed ut • 
Dea adhtcreat; et sunt quodatnmedo anima et corpus, sic assumpta, anima et corpus 
ipsius Dei. Sicat parles corporis assumpta; ab auima , suoi quodammodo ipsius. 
uuinia; membra. — Ma osservale bette, dice inoltre il dotto padre Pclavio, ebe, 
sebbene I' anima sia più perfetta del corpo, tuttavia uou racchiude in se tutta 
Ventura. \ ,18 
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5. Nell’uomo Io spirito è vero spirito, della stessa natura — ' 
non però della stessa sostanza j — clic lo spirilo di Dio, avendolo 
Iddio creato somigliante — non eguale — a sò stesso — ad itna- 
fj inerti et simililudìnem nostrum; ed anche il corpo dell’uomo è un 
vero corpo, avendolo Iddio foggialo dalla creta , di cui tutti i 
corpi organati furono fatti — de limo terra!. Non è, dunque ra- 
gionevole cosa riconoscere, clic in Gesù Cristo, Dio è vero Dio, per- 
ciocché della stessa sostanza col Padre , clic avanti il tempo P ha 
generato; c che l’uomo del pari è vero uomo, perciocché della 
stessa sostanza colla madre che lo ha generato nel tempo? — 
'Dette est ex substantia patris ante secula-yenitiis;, et homo est ex 
substantia matris in seculo vaine (Sytnb. s. sfthan.). 

Per quantunque reale c perfetto possa essere il corpo dell’uo- 
mo, esso non é altrimenti compiuto sotto l’aspetto di corpo, in 
questo senso, clic il corpo umano non ha un essere suo proprio, 
n quel modo che gli altri enti corporei al di fuori di lui. Il corpo 
dell’uomo non susistc clic coll’anima e per l’anima; impercioc- 
ché: 1’ anima, dice s. Tommaso, -contiene il corpo c il fa vivere 
più che non egli lei — magie anima continct corpus, et facit 
ipsum esse quatti e converso (I. p. q. 76. a. 3. ) É Tessere del- 
l’anima, il quale, comunicatosi al corpo, lo fa susistere: prova di 
ciò , che, separato dall’ anima , esso non ha più esistenza , qual 
corpo umano; si decompone, si scioglie in polvere, coinè ogni 
corpo clic viene dalla polvere, forma essenziale ed essere di lui. 
Per la qual cosa non è dunque irragionevole riconoscere clic in 
Gesù Cristo, come ci insegna la cattolica teologia , l'umanità quan- 
tunque reale, vera, perfetta al pari della nostra , non è tuttavia com- 
piuta in sò stessa, nel senso clic non ha una personalità puramente 
umana da se: l’ umanità di Gesù Cristo non avendo susistenza 
che col Verbo e pel Verbo ; la persona del Verbo supplendo al 
diffetlo della persona dell' uomo ; nè T umanità di lui essendo un 
solo istante esistita da se, separata dal Verbo. Altramente, ci avreb- 
bero in Gesù Cristo due persone , la divina c la umana , mentre è 
fede cattolica esserci in Gesù Cristo due nature, due volontà, ed 


intera la perfrtiooc dilla umana natura. Il corpo ituuque le è congiunto iti tot 
maniera . che dall’ anima e ila! corpo risulti la uulura limona compiuta ; il cho 
nou accade in (reali Cristo. Ed è per qui sto che san Tonimi»», nello squarcio 
c Ite abituino citato, fece uso del'.' e-prc-sioue qiodamuodu, m qualche uanikia 
(D« Incarnai. Vi.) 
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una sola persona , come lunnoci nell’ uomo due sostanze e un 
solo ente — non confusione subs'antiie , seti unitale personce. 

6. Certamente è mistero questa umanità, senza persona umana, 
in Gesù Cristo , c supplente a codesta la persona del Verbo : ecco 
però in clte modo la spiegarono i padri. E’ non vuoisi pensare, 
così san Leone , die la umana natura fosse creata, c in seguito as- 
sunta dal Verbo; avvegnaché- non sin stata creata che nel me- 
desimo istante, nel medesimo tempo nel quale fu assunta — Ma- 
tura nostra non sic assumpta estut,prius creata, postea assmue- 
retur, sed ut ipsa assumptione crearetur. E san Fulgenzio : il 
virgineo concepimento fu l’assunzione medesima della carne per 
Gesù Cristo: onde non si vuole ammettere il più breve intervallo di 
tempo tra il principio dell’esistenza dello carne concetta, c l’acce- 
dimento della divina maestà che dovea concepirsi — ipsa acceptio 
carnis fait concepito virginalis. Non est igitur aliquod interval- 
lum lemporis (estimandovi inter Concepite carnis inilium et con- 
tipiendte majestatis adventum. E santo Anseimo: in Gesù Cristo, per- 
sona è Dio , persona l’uomo ; e nondimanco le persone, non due, 
ma una sola. Imperciocché la persona del Verbo ò in Gesù Cristo 
siffattamente propria della divinità che, a cagione della intimità 
ipostatica delle due nature, è similmente la persona propria della 
umanità, e le conferisce ciò che spetta alla persona di conferire, 
o volete la susistenza e il compimento supremo. Ed ecco come 
no’ intendiamo la cosa: non è dessa altrimenti u.t' ipostasi umana 
e creata, ma increata e divina , la quale non si addice natural- 
mente che alla sola divinità; in tal modo però, clic ad essa ti ap- 
poggi eziandio la natura uell’uomo, fuori dell’ordine, al disopra 
della sua capacità e condizione, e nella maniera più eccellente 
possibile. E vuol dire, che dessa susiste per una proprietà a lei 
comune colla natura divina. 

Così dunque la persona del Verbo si è fatta, in Gesù Cristo, per- 
sona della umana natura di tal maniera, che questa non esistette 
assolutale in te e alla maniera propria della sostanza, che nel Verbo 
c per Io Verbo. Imperciocché il Verbo , per la sua proprietà di 
susistere, questo le conferì: che ella potesse susistcre, c perciò 
divenire un ente attuale — etts actu, e susistente per ciò -inatto 
umano. Onde, per quantunque la umanità in Gesù Cristo abbia l’esi- 
stenza suo propria , tuttavia non fu un atto, non esisti nè un sol 
punto che non susislcssc nel Verbo : e però la natura umana di 


Digitized by Google 



276 

Gesù Cristo, innanzi essere assunta dal Verbo, non ebbe alcuna 
esistenza, non fu nell’ordine delle cose in natura. Di qua si capi- 
sce, in che modo l’umanità di Gesù Cristo, sebbene, non avente 
una personalità umana solranto, non fu per questo, a cosi dire, 
nell’ aria , non fu senza personalità ; ma che, non avendo incomin- 
ciato a susistcre che nella persona del Verbo, e questa essendo 
stata realmente sino dal primo istante la persona dell’uomo, ciò 
è, l’uomo, ebbe uha persona sua propria, una persona divina, la 
persona del Verbo, nella quale realmente susistevano le due na- 
ture. Tutto cotesto è profondissimo , non si vuole disconfessarlo, 
ma per questo medesimo, anche una volta si eonvien dirlo, ma- 
nifestamente più vero. Conciossiacbè, se vero non fosse, c se Dio 
non avcsselo rivelalo, 1’ uomo non avrebbe saputo inventare un 
mistero tanto profondo, mai. Questa semplice esposizione dnmma- 
tica dunque del mistero della incarnazione è una prova della sua 
verità, è il suggello della divinità di Gesù Cristo; ' 

7. Ma da questo, che il corpo dell’uomo non ha un essere suo 
proprio c particolare, indipendente da quello dell’anima, consegue 
forse, essere egli meno perfetto degli altri corpi, aventi ciascheduno il 
proprio essere? Tutto all’opposto ; imperocché, appunto per ciò che 
egli non abbia da sé un essere particolare, c clic l’anima a lui co- 
munichi 1’ essere suo , per questo egli ha alcun che di spirituale , 
<l’ intelligente nella sua altitudine, nella postura, nei moviménti. Ed 
è cotesto clic rende I’ umano il nobilissimo c perfettissimo di tutti 
i corpi animali. Non è egli dunque ragionevole cosa conoséerc che 
là umanità di Gesù Cristo , quantunque non abbia personalità pu- 
ramente umana cd indipendente da quella del Verbo, non è per 
questo meno perfetta; ma che anzi all'opposto, perciò stesso clic 
la persona del Verbo la sostiene e falla susistere , le comunichi la 
sua propria divinità ; colai che in Gesù Cristo l’ uomo sia il più 
/ nobile, il più augusto, il più perfetto degli uomini, appunto perchè 
l’uomo sia Dio, così egualmente come Dio è l’uomo — perfectus 
Deus, perfectus homo, ex anima rationali et Humana carne suh- 
sistens. ( Symb . S. Alban.) ? È la forma sostanziale, seguila a dir 
san Tommaso, quella clic propriamente dà Tessere: per questo 
ri dice, una cosa essere generata daU’acccdimcnio di questa forma, 
e che per la sua dipartita corrompasi ; cd accasca per ciò, clic nessuna 
parte del corpo non abbia le funzioni sue proprie , dappoiché l’a- 
nima se ne sia separata — forma suhstantialis dal esse simpliciter; 
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et ideo per ejus adcentum aliquid dicitur generari, et per ejus 
refessimi corrumpi. A uliti pars corporis habel proprium opus, ani- 
ma recedente. (I. p. q. 7G. 4. 8). Ecco adunque ciò clic 1’ uomo ne 
insegna, in rispetto di Gesù Cristo, del quale è immagine; ecco 
l’ uomo costituito siccome tipo vivente di Gesù Cristo , siccome 
prova cominovo susislente e visibile e attuale dell’ incantamento (lei 
Verbo — Adam, qui est forma futuri. Abbiamo veduto, in 
quanto l’uomo è un essere intelligente, portare in sè mede- 
simo * per via di immagine — per tnodum imaginis , l’ augusto 
mistero, della Trinità, sondo egli intelletto, ragione o pensiero 
ed amore , cosi come Dio ò Padre , Figliuolo e Spirito Santo. 
Questo onore però condivide cogli angeli , i quali nella loro 
natura di esseri intelligenti, più perfetti dello spirito umano, sono 
eziandio intelletti, pensieri ed amori, rappresentanti perciò stesso 
la Trinità in maniera più perfetta. Ma, in rispetto al mistero del- 
l’ Incarnazione, egli è I’ uomo solo che in sè medesimo lo figura , 
imperciocché egli solo lm corpo e spirito, come Gesù Cristo è uomo 
e Dio. L’ uomo solo imperiamo ritrae Dio, non pure sotto rag- 
guardamento della unità sua di natura c della trinità di persone, 
ma sì ben anche sotto quello della più grande e più ammirabile 
delle sue operazioni, della più innegabile, più intima c più per- 
fetta delle sue relazioni colle creature , che tale è l’ incarnazione. 
L’uomo solo è il ritratto più compiuto, l’immagine più perfetta 
di Dio , la quale compendia , dicevo quasi , poco meno che tutto 
Iddio, e mostra in sè tutte le treccie dei più grandi misteri del- 
l’ infinito. 

Quanto è bello, dilettissimi fratelli mici, vedere Dio, creando l’uomo, 
averne fatto un tempio, un tabernacolo, un reliquiario vivo de’suoi 
misteri, i profeti clic lo predicano, i vangelisti clic lo annunziano, 
gli apostoli clic lo persuadono, gli apologisti che lo difendono, che 

10 vendicano dalla tracotante spavalderia, dall’empie cavillazoni della 
superba ragione umana. E questo è ciò che noi vedremo meditando 

11 mistero deH’incarnamento nella economia clic lo rende più cre- 
dibile, dopo averlo considerato nella immagine clic il rappresenta. 
È ['argomento che proposi alla seconda mia parte. 

SECONDA PARTE. 

8. Colla stessa avventataggine, colla stessa precisione, potrebbe 
dirsi colla stessa temerità, colla quale negarono il mistero della Tri- 


Digitized by Google 



uità , i irodcrni razionalisti medesimamente negarono il delizioso 
mistero della incariiaz'one, e furono osi dare una mentila alla fede 
di diciotlo secoli, di tutti i. popoli cristiani. Citi li ascolti, dappoiché 
Dio non altra coso sia c he la ragione universale, e questa trovandosi 
congiunta al corpo nell’uomo, cotesto congiungimento della ragione 
col corpo è la inen i nazione, non altra cosa nessuna. Rispetto poi a 
Gesù Cristo, egli non è clic' un personaggio mitigo, ideale, fanta- 
stico, l’espressione astratta dcH’umnnità tutta quanta, della quale 
l’ignoranza cd il fanatismo no infìnsero appresso un personaggio 
reale ed islorieo, fondatore del cristianesimo. 

Cosi dunque, a dirla sol di passaggio , tutti gli scrittori contem- 
poranei e non pure i cristiani, ma c i gemili e i giudei — clic tra- 
mandarono la storia della vita e della morte di. Gesù Cristo,, men- 
tirono; e, senza nè tampoco conoscersi, senza l’un dell’altro sapere, 
si indettarono per gabbare il mondo, il quale si lasciò allucinare. 
Così, furono i dodici apostoli elic ili un bel di si incaparono di com- 
pendiare l’umanità in Gesù Cristo, di creare questa idea sorpren- 
derne, facendone una realtà ; e a questo personaggio ideale so- 
pracostruire l' immenso edilìzio del cristianesimo , inchiudcndovi 
i misteri più profondi e inaccessibili alla ragione, le verità più ri- 
levanti, le leggi più .perfette elio il mondo vedesse mai. Onde, quello 
ehe nè Platone, nò Aristotele', nè Cicerone, nè qual clic altro si 
fosse genio solenne del mondo pagano non sospettarono mai, quello 
fu immaginato, ordinato,, compiuto da dodici uomini i più ignoratili 
c i più goffi. Cosi, per un personaggio puramente ideale dicioito 
millioni di martiri d’ogni età, d’ogni sesso, d'ogni condizione in tulle 
parti della terra universa ebbero coraggio di durare le privazioni 
più crudeli, le sofferenze più atroci, di sacrificare i beni, le fami- 
glie, la vita. Così, al cospetto di un personaggio fantastico i padri, 
^dottori della chiesa, i geni massimi della umanità, succeduti per 
diciotlo secoli nel mondo cristiano, si rimasero estatici, devotaronò 
l’ingegno, la scienza, la vita ad approfondirne i’ misteri, a praticarne 
le leggi, a esporne le grandezze, a difenderne la religione. Cosi, 
un personaggio poetico per diciotlo secoli si è fatto conoscere, 
credere, adorare dalle nazioni più illustri e più incivilite del mondo; 
diè nascimento a una chiesa immortale, immutabile, che trionfò di 
tutte le forze del mondo congiurate a distruggerla , c cangiò la 
faccia delTunivcrso. 

Questi gli enormi assurdi clic sarebbe giuoco forza di ammettere, 
per consentire al sistema dei razionalisti; questo ciò che cotesti 
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grandi ragionatori, tonto orgogliosi della loro ragione, ebbero il co- 
raggio di ammettere con una semplicità bambinesca, da veri bnggei, 
più presto che curvare la fr xw-ì à’innanzi al mistero della incarna- 
ziofte! Ma non- facciamo le meraviglie, fratelli, di tanta irragioncvo- 
lezza e follia, avvegnaché, chi non sa, l’uomo divenire super- 
stizioso quando cessi d’essere religioso, quando cessi d’essere cre- 
dente, divenire lui credulo? Quanto a me e il medesimo io 
credo di voi .tulli, fratelli, però che io vi creda uomini di buona 
fede c assennali — quanto a me, dico, per quantunque debolezza'io 
nt’abbia di vedere lutto quello clic insegna la religione , non mi 
icntvndo quanto basta di forza per ingollarmi gl’incomprcnsibili cr- 
tori della filosofia, io m 'attengo al mistero della incarnazione, c mi 
atcomodo a colesta incomprensibile verità. 

■ .j * , 

9. Se non che, l’errore di cui vi sono venuto parlando, non ò nuovo 
alrinientn Gli ariani — * i quali altro non erano che i razionalisti dei . 
pnmi secoli della .chiesa, come appunto i razionalisti non altro sono 
che gli ariani dei nostri giorni — anche essi alla loro volta dicevano, 
ai tempi di santo Agostino: non poter eglino ammettere l'incarnazione, 
lerò che non potessero credere il Verbo di Dio, supposto egli stesso 
«sser Dio, aver potuto appiccolirsi, ristringersi in grembo a una ver- 
gile; ed essersi insicmemenle trovalo in seno del padre nel più alto 
dii cieli e nel seno della madre sovra un angolo della terra — 
qiomodo fieri paini t, ut verbum Dei per qund facla sant omnia, 
coircturel se -in virginis cameni, et liabilarcl in ccelis? Ma, scia- 
■ guaiti che siete voi ! diceva il santo dottore, nei profondi ed ammirabili 
sud commenti su siili Giovanni , clic nessun teologo ignora; E noi 
poCcmmo dire altro tale ai pretesi filosofi: sciagurati che siete voi! 
noi vedete voi dunque, nella stessa vostra obbiezione trovarcisi lo 
scioglimento. Il Verbo di Dio, egli medesimo è Dio, c però ouni- 
- potmle, ed' ha potuto incarnarsi. Infinito ed indivisibile, il Verbo 
di Dio potè trovarsi nel' tempo stesso tutto intero in più luoghi di- 
versi — quid mirerisf Deum libi loquor, Nerbimi Dei omnipolens 
>s(. D'erba m Dei lolum ubique est. (Verni. 1 19. 20, de f 'erb. Joan.). 

E per rispetto ai misteri cristiani in generale c, vuoisi ammet- 
tere sempre, segùitp il santo a parlare, Dio poter fare di tali cose,, 
d cui dobbiamo confessare, non poterle intendere noi. E in questi 
cisi, ogni ragione del fatto sta nella potenza di colui che lolm lat- 
te — dernus Deum aliquid posse, quod nos falcili tir investigar i non 
ptsse. In talibus rebus, tota ratio facli , est potentia /•’acieiilis. Se 


Digitized by Google 



280 , .. *• 
non che, santo Agostino non si slava mica contento a cotcste generali 
risposte, c nè noi dobbiamo chiamarcene paghi, per convincere di 
inconseguenza c di assurdità gli inimici, di nostra fede. Noi possia- 
mo stringerli più da presso, possiamo, colla scorta dei padri massimi 
della chiesa, combatterli colle loro proprie armi. Essi nell'uomo non 
veggono altro che l'uomo: tal sia. Ma noi troviamo nel verbo stesso 
dell’ uomo alcun che somigliante, che mirabilmente ne ajuta a spie- 
gare il mistero del Verbo di Dio, per quantunque infinitamente in- 
eguale — ver bum humanum aliquid simile potesl , quamvis lori/je 
impar (Servi. 119 de ver. JuanJ. (1) Per intendere però la bella 
dottrina di santo Agostino, la quale sto per esporvi, voglionsi premette- -, 
re du’ avvertimenti. Primo, che il mistero del verbo dell’ uontry 
come notò il più cristiano filosofo dei nostri giorni , si contiene ii 
questa proposizione: l'uomo pensa la sua parola, innanzi parlati- 
li proprio pensiero. E il medesimo accade nel mistero del Vedo 
divino; si contiene ancor esso in questa proposizione: Dio ha pensi- 
la la sua parola, innanzi parlare il proprio pensiero. Si, Dio ’ia 
pensata la sua parola, ingenerando il divino suo Verbo, da tutt* 

1’ eternità; ha parlato il pensiero suo quando, a detta della scrit- 
tura, lo ha mandato a umanarsi per sanar P uomo — misit Verhun 
suttm, et sanavit eos (Psal. CVI. 20.) La seconda avvertenza pn^ 
limioarc allo spiegamento della dottrina di santo Agostino intorno ;1 
verbo dell’uomo, ella è questa : nulla non essere più falso della propoa- ‘ 
zione insegnala in alcune scuole, la parola è segno del pensamenti 
Il segno è si bene inilice dèlia cosa, ma non è già la cosa mccfc- 
sima; cosi il fumo ò si bene indice del fuoco, ma non è già fuoco (gli 
stesso: laddove che la parola è ella «tessa il pensiero, racchiuso tugli 
accenti, reso sensibile per la voce, e trapassante dall’ intelletto di 
colui che favella in quello di colui che lo intende. 

10. Posto cotesto, notale bene, dice santo Agostino, sintantoché 
il mio pensiero c nel mio spirito, essere egli una cosa tutto af- ( 
fatto intellettuale c spirituale, ben diversa- dalla parola, e dal suono 
della voce — ver bum quod est in corde meo, aliud est quatti sonus 
(1. e.) Che fa desso però, cosi fallo pensiero, quando ei voglia nV; 
nifestarsi al di fuori dello spirilo mio? Nel suono della voce ei s. 

(1) Similmente disse san Basilio — habet virbum nostrum divini verbi siiti • 
litndinem quamdam: declorai enim totani mentis conccptionem ( Ap. .V Lau 
in 1. Joau.) E san Giisoslonio disse — sicut ratio a mente , sic Filiut a rad 
proceda, (ibid.p 
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cerca un veicolo, avvegnaché il suono della voce sia conduttore del 
pensiero, del verbo — vehicutum quàrit, veUiculum verbi sonus est 
vocis. Portato da cotesto, il mio pensiero trasvola Padre, e passa dal 
.mio spirito al vostro — imponit se in vehiculnm , transcurrit aera 
et pervenit ad ros (Traci. 57. in Joan). Il mio pensiero imperlan- 
te, il mio verbo, volendo farsi conoscere a voi, passa nella voce, si 
unisce, incarnasi in un colai modo in lei, si fa voce. Adesso, è così 
che il Verbo di Dio, volendo farsi conoscere all’ uomo, passò nella 
carne , si congiunse alla carne, si incarnò nella carne, si fece car- 
ne — verbum menni apud me est, et transit in vocem: Verbum 
Dei apud Patrem erat, et.tranéivit in cameni. (Serm. 119. 120.) 
Questo il primo prodigio del verbo umano; eccovi ora il sccon do. 

Comunicandovi il mio pensiero colla parola, esso non mi abban- 
dona altrimenti; nè, passando nello spirito vostro, egli non si è sepa- , 
rato dal mio- — penienit ad vos , et non recessit a me. Primo clic 
io vi parlassi, ip aveva in me medesimo quel pensiero, non aveva- 
tclo voi; dappoiché ebbi parlato, voi incominciaste ad averlo, "voi: 
io ve lo ho donato, e nulla perdetti, avendolo ..conservato nello spi- 
rilo mio, tanto congiunto quanto dapprima — antequam dicerem, 
ego habebam et vos non liabebatìs. Dixi, et vos habere capisti* .' 
et ego nihit per didi. In questo modo dunque il pensiero, il verbo, 
del quale io parlo, divenne sensibile alle vostre orecchie , senza 
separarsi dallo spirito mìo. Adesso dunque, medesimamente il Ver- 
bo di Dio si fece sensibile agli occhi nostri, e non separossi dal 
padre suo — Sicut verbum menni prolulum est scusili tuo, et non . 
recessit a corde meo; ita Verbum Dei prò latitili est sensui nostro ' 
et non Recessit de patre suo (/bid.). Ecco però un terzo miracolo. 
Se, invece di ministrarvi lo spirituale della parola di Dio, altro non 
facessi che dispensare un numero di pani materiali, inferiore al nu- 
mero degli ascoltanti, ne conseguirebbero due sconci. Primo, ohe 1 
più tra voi non riceverebbero il loro pane , ricevendolo gli altri ; 

■ secondo che avrebbe sì pane della medesima massa, ma no ciascu- 
. no 1’ identico pane e medesimo, nè la totalità di lui. Parlando in- 
vece del mio pensiero, questo, tutti coloro ai quali giunge la mia 
voce, il ricevono identico e intero. Che se io parlassi una lingua 
capace ad intendersi , se avessi un organo abbastanza forte da • 
essere udito a tutti gli ottocento millioni d’uomini abitanti la terra, 
tutta questa moltitudine d’uomini riceverebbero il mio pensiero, c 
, lo riceverebbero tulio identico senza divisione, della sua misteriosa 
e incomprensibile integrità — si proponerem vo bis paues, si ad unuyi . 
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pervenirent, coeteri nifiil haberent. Ecce loquor , et omnes liabetist 
et partirti est quoti omnes habetis, omnes totum liabetis; pervenit 
ad omnes totum. Questo 6 miracolo, questo prodigio della parola 

— o miraculum verbi mei ( Ibid.)\ Ecco dunque: noi, quantunque 
podere c umili creature che siamo, capaci di dare al nostro verbo 
tanta estensione, tanta potenza, da moltiplicarlo conlinovo nello spirito 
di tutto il mondo, da operare con esso tanti prodigi, coll'ingegno, colla 
favella, colla voce nostra negli orecchi, nell’ingegno, nel cuore d'altrui 

— creatura: sumus , et tanta miracula fiunt de verbo meo, in corde 

meo, in ore meo, in voce mea, in auribus vestris, in cordibus ne- 
stris ( Ibid .). ' 

Da quello adunque che si avvera nel piccolo , ragionando , ben 
possiamo inferire di quello che, a più forte ragione, addiviene nel 
grande; da quello che l’uomo fa le cento volle a ogni istante,, 
conchiudere che Dio, a più forte ragione, ha potuto una volta ope- 
rare il prodigio medesimo, in modo più reale e perfetto. E medi- 
tando i portenti che facciamo noi medesimi sulla terra , dobbiamo 
ammirare e sottomettere la nostra ragione ai portenti del cielo. 
Onde, reggendo noi di quanto è capace il verbo dell’uomo, si con- 
viene dire sciamando: di che cosa non è desso capace il Verbo 
di Dio? — de parvis magna conjicile. Considerate terrena, lau- 
date caslestia. Quid est ergo ver bum Dei?\ibid.) (1), 

11. Dalle quali cose, voi vedete, fratelli, che cosa voglia pensarsi 
di questa intellettuale roltezza , di questo cretinismo superbo , d i 
questa svergognata irragionevolezza della ragione, di questa abjura 
totale, di questo suicidio della ragione , il quale osa appellarsi ra- 
zionalismo, clic si rivolta contro lo fede alla incarnazione , pretes- 
sendo, non saprebbe capirne il mistero. Bene potremmo noi dire, con 
santo Agostino, agli uomini vani, miserando balocco di codesto sistema 
ancor più vano di loro : stolti e inconseguenti Che siete voi ! innanzi pre- 
tendere di capire come Dio s’è fati’ uomo, incominciate ad intendere, 
se vi basta, come accada che il pensiero si facesse parola ; oomc accada 
il pensiero vivente, concetto spirituale che egli è, trametiersi allo spirito 

.■ . - \ 

r 

(!) Queste ammirabili anelogic furono riconosciute diti concilio di lìfeso. Ne- 
gli atti di lui, sta detto : siccome la toste» parola interiore, allorché si* rivestita 
dal suono delta voce nel discorso, o dal seguo d'-lla leder* nella scrittura, di- 
venta risibile e trattabile; cosi il Verbo di Din divenne , per la iucarnaiiooe , 
sensibile — ut eum itrmo induerit dementa il tiferà i, nsibilis /tf atque tra- • 
etebilie-, eie Verbo m Dei IractabiUe intenitur («pud. A Lapid. io c. I. Jota.). 
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per la lingua, pel suono, per la oscillazione dell’ acre, per le orecchie — 
materiali ogni cosa— jcotnc accade, per questi mezzi materiali medesimi 
poter io sortire di deporre nella vostra la mia intelligenza, il mio cuore 
nel vostro — fiumana comprobemus, si postuma»; ad a arem liominum 
sonimi vocibus perducimns; et per mortuce vocis sommi intellectum 
quodammodo per aurem in corde ponimus ( ibid .). Innanzi pretendere 
di capire, in che modo lo stesso Verbo di Dio potette, in pari tempo, 
trovarsi in seno al padre nel cielo, e nel grembo della madre qua- • 
giuso in terra, incominciate dallo spiegare a voi stessi, come egli 
avvenga, il nostro pensiero, senza spartirsi dallo spirito clic lo inge- 
nera, riprodursi eguale a capello, per la parola, scritta od articolata, 
in tante migiiaja di uomini che la leggono o la odono. Di che ver- 
ranno concluso , essere voi altrettanto scapati che scellerati, a be- 
stemmiare il mistero del Verbo di Dio, per questo solo, che dite di 
non Io intendere; mentre che, senza intenderlo meglio, ammettete 
il mistero della parola dell' uomo — cur verbum Dei contemnis , 
qui verbum Itominis non comprchendisì (Trai. 27). 

Queste dunque le idee che ci desta il mistero dell’ incarnazione 
del Verbo, consideralo nella sua immagine c nella sua economia ; 
reggiamo ora alla breve i sentimenti che ei deve inspirare. 

PARTE TERZA. 

12. Delle due maniere d’impersonamcnto spirituale, di cui trattano 
le scritture, una è quella, della quale cosi parlava Davidde; ecco che, 
consumando l’uomo la ingiustizia, concepisce il dolore ed incarna la 
iniquità — ecce parturiit injustitiam, co ucce pi t dolorem et peperit 
iniquitatem ( Psal . VII, 15); ed è l’ ingeneramento del male. L’ al- 
tra è quella , di cui scrisse Isaia : come donna che si accoccola 
nicchia ne’ suoi dolori , noi similmente abbiamo gemuto , cammf- 
nando al cospetto del Signore, sinotanlochè partorimmo le opere 
di salute che avevamo concette — sicut quae appropinquai ad par- 
timi, clamai in duloribps sui s, sic facli sitimi» a facie tua, Domine: 

„ concepìmus et quasi parturivimus spiritimi saluti s (/sa. XXVI, 18)^ 
ed è l’ incarnazione del bene. Se non che quanto divario , fratelli, 
in queste due maniere d’ incarnainento ! L’empio s’ ingioria, s’ in- 
gioia, quando commette il male — gloriantur cum male fecerint , 
exHltant in rebus pessimis ( Prov . II, 15). Ma, passata la fuggevole 
ebrezza del male , ricadono nella tetraggine , nel repetio , nè tam- 
poco sanno la strada della pace e della felicità, che si arrovellano 
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di raggiungere — contritio et infelicità^ in viis eorum , et "via/te 
patii non cognoverunt (Piai. XIII, 5). E questo* per ciò che disor- 
dine nelle credenze sia il dubbio , disordine nei costumi il rimor- 
dimcnto ; cosi appunto come disordine nella politica l’ anarchia. 
Ed in fatti, la dubbiezza è laceramento dell’ intelletto, e il rimorso 
laceramento del cuore, conte appunto l’anarchia del civile consor- 
zio : ed ogni ente trabalzato, dilacerato in sè stesso, è, per detto 
di santo Agostino, supplizio c carnefice di sè medesimo — pana sua 
sibi est omnis animus inordinatus ( Confess .). Ben altro accade nel- • 
l’esercizio del bene! Costa, egli è il vero, asservire l’intelletto al 
giogo della fede , rinnegare sè stesso , accollarsi il peso dei co- 
mandamenti di Dio. Ma dappoiché lo spirito è sottomesso , c la- 
virtù praticala, e i doveri compiuti, soave si fa il giogo della fe- 
de, il pondo della legge leggero; ci si trova la requie dello spirito 
o la gioia del cuore. Ed è questo clic Gesù Cristo volle persua- 
dere a’ suoi discepoli , conchiudendo con queste parole la simili- 
tudine della femina partoriente : il medesimo sarà di voi, che al 
presente rammaricatevi nel patimento ; ma ben io rivedrovvi , ed 
allora voi sarete nella letizia , e anima non vi potrà rapire il gau- 
dio del cuore — et ves igitur nunc tristitiam Itabetis ; iterum 
antan videbo vos , et gaudebit cor vestrum , et gaudium cestrum 
nano tollet a vobis ( Joan . XVI, 22). Cosi la gioja che si promet- 
tono , che provano per qualche istante gli enftpi, facendo il male, 
si tramuta in dolore — ecce pat luriit injustitiam et peperii dolo- 
rerà ; laddove clic il ribrezzo , la noja che durano i giusti a ben 
fare, simile, dice santo Isidoro, alle doglie del parto, si converte in 
letizia-: sunt dolore s parturientis fructum gaudii afferentes: con- 
ciossiachè per questi mezzi penaci del tempo, si genera nell’ eter- 
nità la salute — concepimus et parturivimus spiritimi salulis. 

ì • • • 

13. E questo avviene segnatamente rispetto alla fede nel mistero, 
del quale oggi vi ho tenuto parole. La quale santa fede , innanzi 
lutto, non è già a bell’agio, non c altrimenti senza pena per la 
ragione. Da mia parte francamente confesso' clic , allorquando ini - 
indugio a meditare in Gesù Cristo il Dio e l’uomo, ciò sono, l’in- 
finito nel terminato, la grandezza nella piccolezza, la maestà nella 
miseria, l’ente nel nulla; quond’io contemplo Dio vivente nell'uo- 
mo senza sgradarsi, e l’uomo vivente in Dio senza restarne distrutto; 
il Dio restare sempre Dio nella umanità che lo avvolge, c 1’ uomo 
restare uomo nella divinità che lo assume; il Dio clie patisce e chvi 
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muore per essere uomo, e l'uomo clic diviene onnipotente e ri- 
sorge e ascende al cielo per essere Dio ; quando ìo penso questi 
estremi tanto disparati , queste distanze tanto rimote , questi ter- . 
mini tanto contradditori, queste due nature, queste due volontà si 
diverse nella stessa persona: quando tutto questo io considero, In 
mia ragione abbacinata, infranta, umiliata, abbattuta vorrebbe ar- 
retrarsi al cospetto di cnimmi tanto augusti e inviluppati,' al co- 
spetto d’ incomprensibilità così inaccessibili. Ma la grazia della fede 
venendo a soccorrermi , non per anche finisco dire clic io credo, 
ed ecco il mio intelletto sentire inesprimibile calma , vero gaudio 
•il mio cuore, c, rapito ai laceramenti della dubbiezza, io mi trovo 
perfettamente a bell’agio, c mi abbandono felice alle dolcezze inef- 
fabili di questa fede nel Dio uomo, nell’uomo Iddio, principio, 
fondamento ed arra di mia salvezza — parturivimus spiritimi sd- 
itili*. 

Deli quanto sono essi crudeli, quanto nemici dell’ uomo quei fal- 
si sapienti che si assottigliano, di sterpargli dal cuore la fede dell’Id- 
dio fattosi uomo! Oli grande e delizioso mistero! Io ho bisogno, 

, grande bisogno di te! Se queste due parole uomo c Dio si disgiun- 
gano nella persona di Gesù Cristo, egli non è più il mio Reden- 
tore, la mia ricchezza, la mia speranza, la mia forza, la mia felicità. 

Io -ricado nella miseria, nella fiacchezza, nella diffidenza, nella pau- 
ra. Un Dio, il quale non sia uomo, per la grandezza sua stessa, fiac- 
ca il mio spirito, inabissa la mia immaginazione, infrange il mio 
cuore; un uomo, che non è Dio, non mi inspira che indifferenza n 
disprezzo. Un Dio, che non è uomo, non mi acquieta ; un uomo, olir 
non è Dio, non mi salva. Non ci ha che il Dio-uomo , il quale mi 
consóli, non ci ha che 1’ Uomo-dio, il quale mi sollevi, lo voglio 
dunque 1’ Uomo-dio, dell’ Uomo-dio non posso far senza, è sola- • 
mente nell’ Uomo-dio che io posso sperare, che riposarmi. Se que- 
sto mistero noiì esistesse, e’ si vorehhc inventarlo; tanto è il biso- 
gno che ne sente il mio cuore, tanta la consolazione che gliene de- 
riva. Sta però il fatto, che, se questo mistero non fosse una verità 
divina, trovalo umano non potrebbe essere. L’irreperibile non si 
trova, P incomprcnsihilc non si immagina, la ragione non trova ciò 
clic la ragione non sa capire: lo abbiamo veduto. Se noi lo òono- 
sciamo, questo c che la nostra ragione lo apprese, questo d che il 
mistero sconosciuto, nascosto alla sapienza delle menti finite, Dio' 
ce lo ha rivelalo per lo suo spirito, dice san Paolo — mysteriuru 
àbsconditum , quod nemo principum lui j un seculi cognovit, nobis 
attieni revclavit Deus per spiritum smini. (I. Corinth. II. 10.). 

t • 
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O grande mistero e dolce! noi qui tatti siamo cristiani, vogliamo ‘ 
esserlo tutti; questa e la nostra grandezza, la nostra gloria, la no- 
stra dovizia, la nostra consolazione, la nostra beatitudine. Ricevi 
dunque, santo e delizioso mistero, gli omaggi della nostra ragione^ 
dello nostra fede, del nostro amore. Noi ti crediamo in amandoti, e 
li amiamo credendo; il nostro amore egli è fede, la nostra fede 
ella è amóre. Oh si! noi vogliamo — e ne facciamo promessa e sa- 
cramento — rispettare in noi medesimi, colla purità del costume, la 
celeste alleanza, la parentela divina, cui nel battesimo, per 1’ appli- 
cazione dei meriti dell’ uomo Dio, la umanità nostra contrasse colla 
divinità — divina, consorte^ natura (II. Petr. I. 4.). Noi vogliamo 
riformare le abitudini, rilevare la miseria della nostra natura colle ope- 
re delia grazia, onde sortire un giorno l’ imorlaie felicità della glo- 
ria: che cosi sia. , 
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Non si potrebbe mai insistere «li soverchio sul principio da san Tommaso, eoo- 
seminile cugli onticlii teologi, stabilito, ciò è, clic l'auiiiia deH'uumo, essendo una 
parte della umana natura, non lui la naturale sua perfezione, se non in quanto 
ella è unita col rnrpo — dni'mo, cum ut pan umana natura , non habtl nata - 
ralem perfedionem , niii tecundum quod ut corpori unita (/. p. 9. 90 a. 4.) Ora, 
se l'anima, sema il corpo, è imperfetto, a più forte ragione imperfetto è il corpo, 
sena’ anima. L'uomo è dunque formato di due nature imperfette , die da ddovero 
sono parti di uii tutto. Non è però il medesimo tu Gesù Cristo, in cui la diviniti 
e I’ umanità sono assolute e perfette — Homo ex duubui ~impirfedii naturi t 
vereque dictis partibui constai : Chriitui ex perfeetit et absólutis (Pctao. In- 
carn ). Avvegnaché, quella sia cosa prit-tla , cui uulla inanelli di ciò che do- 
vrebbe- trovarvisi ; tna le due nature di Gesù Cristo sono perfette , nulla man- 
cando alla loro natura relativa ; laddorecliò le due sostarne clic costitui- 
scono l’uomo, aeparatameute pigliate, iiuu sodo altrimenti peifelie di loro na- 
tura, liocorno parli che sono di un lutto , il quale è solo perfetto — Perfedum 
est illud cui nihil detti torum qua debent inette. Matura diritti amba per- 
fetta junf , quìa nihil ad earum eistntiam detti. Al illa. quibut homo con- 
itituitur nutura tua , minime tunt perfetta, quia non niii parta tunt totiut 
■ et perfidi (Idem). Per questo dunque sautu Atanasio chiamò Gesù Cristo i due 
perfetti — Duo perfetta. 

Da ciò conseguita, non averci ia Gesù Cristo composizione, come uell’ uomo. 
Dicesi composta d.i differenti nature , diceva san Giovanni il damasceno , uoa 
natura, nella quale, dalla unione di quelle due , si forma ona terza cosa diversa 
da quelle, senza clic questa terza sia uè l’uno, nè l'altra di loro — Matura una, 
tompoiita ex diffirentibut naturis lune dicitur , quando, copulatii inter te 
ttaturii, uliud quidquam. prater eoi qua copulata tunt, efficitur, ac quod et t 
effedum ncque hot est ncque illud , ted divertum ( Apud Pelati.). Quest’ è che 
accade ncll'iioino. Dall'anima c dal corpo formasi l'uomo, cosi che nè l’anima, nè 
il corpo, separati, noo sono l’uomo. In Gesù Cristo invece le due nature perfette 
che ci si trovano , non ue costituiscono altrimenti una terza composta. E i santi 
Padri lutti concordano, oell'allontanare Gesù Cristo da o$ui idra di composizione. 
Massime santo Ataaasio , questo insigne teologo del mistero della incarnazioue , 
ripete soventi volte, in Gesù Cristo nè la carne ejaers parte del Verbo, nè il 
Verbo enere parte della carne, come I’ anima e il corpo sono parti veraci del- 
l’uomo ; e che la divinità e l’umanità sono unite in noa sola persona, non per 
uni qualsivoglia composizione di due parti, mi per l’unione di due nature per- 
fette, la quale non di manco di coleste due nature non fa uè una sola natura, nè 
uu'uuica essenza — Hic ncque caro eit pari Verbi, ncque Verbum pan car- 
ni» i alqu» illic quidem partei homini tunt anima et corpus .... Ambo in una 
persona junguntur, non compotition» aliqua ex partibui } ted unitione perfe- 
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ctarum naturarum qua imam essentiam illa duo nonfaeit (do Incarti.). E per 
questo, stili Giovanni damasceno: l'uomo è un composto , diceva; imperciocché 
tutto ciò che si forma di parti imperfette, ì un vero composto — qnidquid 
coalescit ex imperfectis est omnino compositum. Ma in Gesù Cristo, le due na- 
ture essendo pei felle, egli non é in alcun modo cuoiposto. Egli è per cotesto che 
nella teologia cattolica Gesù Cristo si dice uno iiou una cosa — unita non 
onitm ; avvegnaché égli sia un individuo, non un composto: mentre invece l’uo- 
mo si dice non solamente uno. ma anche tino cosa — uniti et unum; dappoi- 
ché, sebbene sia un individuo, è nondimeno un vero composto. _ 

Ecco però un'altra diversità. 1,’uomo è una persona; ma U personalità sua non 
è ni del corpo, né dell'anima: talché nè U sola anima, né il solo corpo sono 
persone, ma la personalità risulta dail’ unione delle due sostanze. La ragione di 
cotesto è, che le due sostanze formatili 1’ uomo, isolatamente considerate, scudo 
anirnduc imperfette, non potrebbero essere persona, la quale è sostanza indivi- 
duale perfetta della natura razionale. Queste due sostanze, separatamente im- 
perfette, a viceuda si perfezionano per la unione, e formano un individuo per- 
fetto della natura razionale , e perù uua persona. Ma in Gesù Cristo l’unica 
.persona che ci si trova, non risulta dalla unione della divinità colla umanità; itti-- 
perciocché la persona drl Verbo esisteva ed era perfetta, prima di uniisi all’ u- 
mauità . o vuoi, secondo la bella espressione di santo Epifanio , prima di for- 
mare in sé stessa la Datura dell’ uomo — Xaturam hominis in se ipsa for- 
mavi!. 

Ecco da ultimo una terza diversità clic dalla precedente deriva. In Gesù Cri- 
sto la persona preesistente del Verbo, avendo assunta l'umana natura c intima- 
mente unitala a sé medesima, la stessa persona di Dio é medesimamente la per- 
sona dell'uomo; quindi ciò che i teologi chiamano tomunicasione degli idiomi , 
Ciò che tanto a sproposito genera scandalo agli ignoralori di questa scieuza 
divina, o vogliamo dire le frasi : il figliuolo di Dio i morto, V uomo é onnipo- 
tenti e umili, sono di verità rigorosa, intanto che in Gesù Cristo, causa l'uniti 
«li persona, Dio è veramente uomo, c l'uomo veramente Dio. Ma iirH’uomo — io 
cui la persona risulta dall' untone di due sostanze, e non é propria nè dell’ una 
né dell’altra — quantunque l'anima c il enrpo formino un unum, non si puù dire, 
senza dar nell’ assurdo, giusta I’ osservazione di san Bernardo, nè veramente si 
■lice, che I’ anima è corpo . e il corpo è anima, come diccsi di Gesù Cristo che 
Dio è l'uomo e l'uomo è Dio. « Si duo illa de se invierai praedices non crrave- 
ris: Dcuin, videlicrl, noaiiNEU; et humiusm le un prununtians. Non aulein si- 
niiliter vcl carne* de anima, vcl AMSlAit de carne, nisi absurdissiinc pra'Jiccs ; 
et si simililer anima et caro uiius est homo. (4pud Prtav.). 

Concludiamo dunque con Pctavio, clic i Padri c i Teologi cattolici, tutti con- 
cordemente insistendo sull’esempio dell' uomo, per ispirgare il mistero di Gesù 
Crislo , non altro intesero che di mostrare , nell'uomo composto d’ anima e di 
corpo, trovarsi delle relazioni di somiglianza con Gesù Cristo formato da Dio e 
deU'uomo-, non per questo di mauro notando , tali relazioni avverarsi in Gesù 
Cristo in modo bene altramente sublime e perfetto; la somiglianza Ira l'uomo e 
Gesù Cristo quadrare esatta unicamente in cib, che, come l'uomo è l’unione di 
«lue sostanze, cosi Gesù Cristo è l'unione di due nature, che, come l'anima e il 
corpo, nella stessa unione, consertami lur differenze, così iu Gesù Cristo la divi- 
tutù e l'umauitù sono unite senza confondersi , ma conservano le loto differenza 
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e le loro proprietà — u Theologi in *o compirant, ut itnt quadam in homini* 
itructura ex anima et torpore, qua longe tecut te habent in Chriito, ex Dea 
et nomine conttituto. Ad id vero aeeomodatam ette hane limUitudinem : quod 
utrobique cernitur i quemadmodum unut homo ex divertii naturi t comppnitur 
qua proprium tervant in unitione differentiam ; tic ttiam unut Chriitui Dtique 
ftl\ut ex naturii ambabut exiitit, qua proprietatet tuoi line ulta confusione 
retinent (De Incarn. ). 

Infraliamo non « meno vero, dice santo Agostino, che come il nostro verbo ti 
fa voce, senza cangiarsi in voce, cosi egualmente il Verbo di Dio ti i fatto carne , 
sema cangiarsi in carne _ Sicut Verbum nostrum vox fit, nec mufutur in vo. 
cem-, tic Dei verbum caro factum eit, nec mutata * in carnei» (de Trinit. 1. 15. 
<• — ) , c clic, sotto questo raggaardaaieato, l'incarnazione del verbo umano porgo 
una bella immagine della incarnazione del Verbo divino. 





» 
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EACIOHArVIENTO ROSO 


IL RISTORAMENTO DELL’UNIVERSO PER LA INCARNAZIONE 
DEL VERBO. 


Cum verterti ille tpiriltu ver itati*, ipie do- 
eebit vos omnem verilalem. 

Quando verrà quello spirito di verità , egli 
insegneravvi ogni vero. 

'Vang, della IV do m. dopo P.) 


r 

I. Questa grande parola, questa importante promessa di Gesù 
Cristo s’è compiuta il di della Pentecoste. Fu allora che Io Spirilo 
santo, disceso in modo sensibile sugli apostoli c sui primi fedeli, 
rivelò ed insegnò ad essi ogni vero. Ma dappoiché, per la osservazione 
fatta dalla storia sacra medesima, disceso una volta il divino siti- 
rito sulla chiesa, in lei si rimase, con tutte le verità delle quali egli 
è il rivelatore, l’ interprete ed il maestro — stetti super singulos 
{Ad. II.): questa circostanza è il fondamento di -nostra fede, il mo- 
tivo della nostra piena fiducia, della sicurezza nostra perfetta nel- 
l’insegnamento di santa chiesa. Per colesta noi siamo certi che 
ascoltando la chiesa, non ascoltiamo altrimenti l'uomo, il quale 
ciancia soverchio e nulla ci insegna mai di ciò che più rileva 
a sapersi; l’uomo che ci pasce di parole senza significanza, di ragio- 
namenti senza certezza, di dottrine senza stabilità, di sistemi senza 
sodezza, rispetto alla scienza di Dio, dell’uomo c dell’eterna Salute. 
Per cotesta siam certi, ascoltando la chiesa, ascoltare noi Io Spirito 
di Dio, lo Spirito di verità che in essa risiede; onde, sottometten- 
doci all’ insegnamento di lei, siamo nella verità, possediamo la ve- 
rità, possiamo spiegarci c renderci ragione di ogni verità — ctint 
venerei ille spiritus vertialis , ipse docebit vos omnem verilalem. 

E nel vero, forte di questo appoggio, irradiata da questa luce 
divina, la ragione cattolica spiegò, rendette ragione in modo cosi am- 
pio, così elevato, cosi sublime, come abbiamo già visto , dei grandi 
misteri di Dio e della sua Trinità, dell'uomo e del suo destino, dei 
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Verbo e della su’ incarnazione. Ed egualmente, forte dello stesso 
appoggio, irradiata della stessa luce, ella spiegossi in modo ammira* 
bile il grande arcano del rigeneramento del mondo per lo mistero 
medesimo della incarnazione del Verbo, che ci resta da vedere que- 
st'oggi. In colai guisa, meditata la incarnazione nella sua verità, noi 
stiamo per ponderarla nelle sue relazioni più estese coll’ordine uni- 
versale, ne' suoi effetti più generali rispetto a tutta quanta la crea- 
zione. Dopo. Averne rilevata la convenienza e l’omogeneità col mi- 
stero dell’uomo, ne verremo ammirando la grandezza, l’importanza, 
la maestà'. Colla quale sposizione intendo farvi sentire più e più 
sempre l’ingiustizia e la stoltezza della ragione filosofica, biasimante 
la nostra ragione cattolica , della docilità colla quale si aggioga , 
della gioja còlla quale conserva la sua fede ai misteri cristiani. A 
che fare, incominciamo, anzi tutto, coll’ invocare il soccorso celeste 
per la mediazione di Mnria — Ave Maria. » 

PRIMA PARTE. 

• - , * 

2. Nella creazione delle cose, tutte le eccezioni si fecero in fa- 
vore dell’uomo. Abbiamo veduto già, in che modo affatto particolare 
l’uomo primo fosse crealo. Ed anche la prima femmina fu medesi- 
inamente creala in maniera singolarissima. La femmina di tutti 
quanti sono animali fu prodotta colla parola medesima, nel mede- 
simo tempo, deU’cicmento medesimo clic il suo maschio. Non cosi 
la femmina prima della specie umana: Èva fu tratta dalla costa 
d’Adamo, addormitosi in sonno misterioso. Della quale specialissima 
creazione quale potette esserne lo imperché ? San Tommaso, questo 
genio sublime, che altri è certo d’incontrare sempre tra via, quando 
ei cerchi la causa di alcun mistero del cristianesimo, disse : avere 
Iddio creala la prima donna di questa guisa, anzi tutto, per rispetto 
alla dignità dell’uomo, affinchè egli fosse l’unico principio di tutta 
la specie sua, a quel modo medesimo che Dio è principio dell’u- 
niverso — ut (liijnitas hotninis sercurelur, ut esset principi ttm s uce 
speci ei, sicut Deus est principium totius universi. Poi, non fu oreala 
la donna dalla testa dell’uomo, affinchè ella sapesse non doverlo 
lei dominare , non essere signora di lui. --- uon de capite , ut 
non dominetur viro ; ed anche non fu creata dai piedi, affinché 
si paja non dover ella disprczzarsi dall’uomo a ino’ di serva e di 
.schiava. — non de pedibus, ne despecta sii a viro : si fu creata 
dàlia costa dell’uomo, dal cucre suo stesso, affinchè fosse nianif®- 
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sto doversi ella amare, conte nata di lui, come eguale a lui stesso. 
— ut magis i ir diligerei uxorem suam (I. p. q. 9, 91. ad. 1). 
Essa, eziandio falla astrazione dall’ordine istorico c naturale, la fem- 
mina, seguita a dir san Tommaso, sulle traccie di santo Agostino, 
fu creata di questo modo,, per una ragione misteriosa, profetica, 
sacramentale — postrema ratio est sacratnentaìis : E vuol signi- 
ficare, che in Èva, c con Èva, nascente dall’aperto cuore di Adamo 
appisolato a piè di un arbore, volle Iddio figurare e mettere in 
atto il grande e delizioso mistero della chiesa, la quale doveva 
nascere un giorno dal cuore trafitto di Gesù Cristo, addormentato 
del sonno della morte sull’arbore della croce. — ut figuraretur 
quod Ecclesia a Christo sumit principium. 

Cosi dunque Adamo, unico principio di tutta la vita naturale, ed 
anche della sua donna, da cui tutti gli uomini sarebbero nati, figurò 
Gesù Cristo, il quale doveva essere principio di tutta la vita sopra 
natura, anche in riguardo olla chiesa, da cui nascerebbero tutti i 
fedeli. Di che, voi ben vedete, fratelli, che il mistero dell’ universale 
ristoramento, nell’ordine della grazia, per la incarnazione del Verbo, 
fu dovuto essere figurato, ritratto a pezza nel mistero del ristora- 
, mento parziale nell’ ordine di natura, nella creazione dell’ uomo. E 
però, in questa imagine animata, in questa profezia vivente studiamo 
il grande originale , la grande realità del mistero magnifico , im- 
, menso del ristoramento del mondo, fatto da Gesù Cristo; per più 
e più sempre convincerci, la filosofia della chiesa prevalere di lunga 
mano alle spavalderie della filosofia delle scuole, la quale non in- 
segna all’uomo alcun vero , nemmanco allora che non insegnagli 
alcuno errore. % 

3. Creando il cielo e la terra, aveva Iddio creato due mondi in 
un solo : il celeste e invisibile, città agli spirili ; e il terrestre e vi- 
sibile, patria della materia e dei corpi. Quanto diversa però la con- 
dizione di questi due mondi ! Non ancora comparso l’ uomo su 
questa terra, eraci in essa la vita sensitiva, la vegetale, ma la vita 
intelligente non ci era; per la qual cosa, mentre Dio era conosciuto, 
adorato, amato da miriadi di sostanze angeliche in cielo, sulla terra, 
eziandio ciò che inerte non era, era però stupido e muto : non era 
dii intendesse cosa nessuna , non chi rendesse omaggio a colui 
che l’aveva creato. Se non che, doveva cotesto essere duraturo 
in eterno, poteva essere tale? Il culto di Dio, riservato alle crea- 
zioni spirituali, poteva essere sbandito per sempre dalle crca- 


j by Goos 


WS 

zioni corporee? tanto che le sostanze intelligenti benedivano ed 
. adoravano in cielo, potevano esse le materiali rimanere sulla terra 
disconoscenti e mute per sempre? doveva egli il supremo artefice 
rimanersi all’ infinito straniero a questa parte delle fatture della 
sua mano ? Ma quale il mezzo di cessare codesto inconveniènte ? 
di consociare la materia al culto di Dio? di farla entrare nel gran 
coro delle intelligenze, che ci venisse a mescere, a confondere colla 
loro la voce sua, in un inno comune di riconoscenza e di amore? 
Tranquilliamoci, o cari: questo mezzo Iddio lo ha trovato, lo mise 
in opera, creando l’uomo. Colla quale stupenda creazione, che rese 
ammirati gli angeli, quando prima la videro comparir stilla terra , 

Dio uni nell’ uomo lo spirito al corpo, nella unità dell'ente ; di tal 
maniera, che l’essere unico c stesso dell’anima, fosse l’essere tutto 
insieme e del corpo. Conscguentemente , in quest’ opera menivi* 
gliosa, siccome lo spirilo incominciò ad avere un’ essere, una vita 
corporeo, e così il corpo incominciò ad avere, in alcun modo, unis- 
sero, una vita spirituale ; siccome 1’ intelletto ha ineonfinciata ad 
avere una specie di personalità materiale, e cosi la materia fu solle- 
vata a una specie di personalità intelligente. Ecco dunque la ma- . 
teria, i corpi parlare ed agire nell’uomo, siccome lo spirito, al quale 
è sostanzialmente congiunta, senza essere però confusa ; ecco la mate- 
ria ed il corpo associato nell’ uomo al culto di Dio, alla religione. 

Imperciocché, vi ricordi bene, dice Tertulliano, essere nell’ uomo 
il corpo, la carne, l’argilla che solleva al ciclo gli sguardi nella pre- 
ghiera, che s’ incurva nell’adorazione, che snoda la lingua alle lodi, 
ed apre gli occhi alle lagrime del pentimento, ed arma le broccia 
degli stromcnti di penitenza, e stende le mani alle opere di carità. • 
"Egli è il corpo, la carne, 1’ argilla che nel martire è la vittima di 
Gesù Cristo e il sacerdote che la sacrifica ; egli è il corpo , la car- 
ne, l’argilla che nell’apostolo della religione^ il confessore che 
la testifica e il soldato che la difende — testimonii sui miles, re- 
lirjionis sacerdos. L’uomo, dice san Tommaso, è in alcun modo un 
composto di tutte cose. Appartiene, per l'anima razionale, al genere 
delle sostanze spirituali; ha la repulsione dei contrarj, propria ai 
corpi celesti, per la eguaglianza perfetta della sua complessione; ha 
• in se tulli gli elementi degli altri corpi, quanto alla loro sostanza. 
Per la qual cosa fu detto, essere lui un mondo minore, tutte le 
creature del mondo trovandosi in esso per alcun modo (1). Fu 

■ (!) « Homo est ex rebus omnibus quodtmmodo compositus, dum de genere spi- 
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necessario, seguita a dire il santo, clic i corpi degli uomini fossero 
formati dalla materia dei quÉtlro elementi, affinchè egli avesse re- 
lazione coi corpi inferiori, ed esistesse come un colai medio fra le 
spirituali e le corporee sostanze (1). Cosi, secondo san Tommaso, 
l’uomo è non solamente in relazione coll’ ordine intellettuale per 
lo intelletto, c col materiale pei sensi ; ma sì ancora, per esser egli 
spirito e corpo, riunisce in se le condizioni dei corpi e degli spiriti 
quanti sono. È indipendente dalle create cose, siccome Dio; è intelli- 
gente, siccome gli angeli; c tutto insieme ha la vita sensitiva dei bruti, 
la vegetabile delle piante , 1’ aumentabile dei minerali , 1’ esistenza 
inerte degli enti inorganici; c, riunendo in se gli elementi di tutte 
le'sostanze, le condizioni di lutti gli esseri, le forze di tutte le vite 
della creazione, egli ne produce lutti gli effetti, ne abbraccia tutte 
le armonie: è da se stesso, in piccolo, un mondo intiero, il ristret- 
to, il compendio di lutto il mondo — mundi stimma et compen- 
di uni {A Lap.). 

Pietra angolare imperiamo , centro misterioso , rappresentante , 
verace di tutto il creato, l’uomo, disse già il Xazianzeno , 6 l’an- 
gelo celeste c terrestre ad un tempo, nel quale tutte quante crea- 
ture, che vivono in lui, che sono in lu’ impersonate, s’innalzano 
con lui e per lui a tributare omaggi al creatore. Suo ministero è 
trasmettere al cielo il culto della terra, le adorazioni della natura 
materiale c sensibile ; egli l’adoratore universale , egli il pontefice 
massimo di lutto quanto il creato — angelus altc-r terrenus pari- 
ter et cwlestis, inislicus adoralor. Egli è cosi che Dio nell’uomo 
e per l’uomo sublimò tutta la materiale natura , ed associolla alle 
operazioni proprie dello spirito, agli omaggi che i soli spirili pote- 
vano rendere, e messe in armonia tutti gli enti in uno e stesso 
concerto, per lo cullo e per la gloria del creatore. r 

4. Questo reale ristoramento della natura, per quantunque siu 
nobile nel suo scopo, e smisurato ne’ suoi effetti, e’ non è tuttavia , 

ritualium subslaotiarium habet in se animam ralionalem ; de similitudine vero 
ecelestiu'ii corporurn babet elougatioueni a coolrariis per roatiuiam tcqualilatem 
completionis. Elementa vero secundum tubstjuliam. Et propter hoc dicilur sortoli . 
ML'NDUS ; quia omnes creatura; mundi quudammodo iuveuiuutur tu co (I. p. 
q. 91, a. t). 

(1) a Oportuit autrm ut et materia quatuor clcmeutorum fierrt corpus buina-, 
num, ut homo baberet couteuientiam cum iuferiorihus corporibui , quasi medium 
etisie Qs iuter spirilualrs et corporalcs substa mias ( ibid .). 
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che una languida immagine di un ristoramento ancora più nobile e 
cerio ; non è, a così dire, che un ristoramento incompiuto , biso- 
gnante egli stesso di essere alla sua volta ristorato e compiuto. 
Noi abbiamo visto poc’ anzi , prima della creazione dell’ uomo, la 
materia, nello stato della primitiva sua creazione, non essere stala 
capace di sollevarsi per insino agli spirili , c condividerne le fun- 
zioni. Ma similmente , se 1’ uomo e 1’ angelo si lasciavano nella 
condizione loro primitiva, in quello che dicesi stato di mera na- 
tura, non si sarebbero potuti levare persino a Dio, sino a piacere 
a lui , sino a rendergli un cullo che di lui fosse degno. Dio , 
cosa degna di se, non poteva trovarla che in se medesimo : la crea- 
tura, qualunque possa essere la sua eccellenza , la purità , la inno- 
cenza, la perfezione, sarà sempre dilungala da Dio, per la infinita 
distanza che disgiunge dall’ infinito il (mito, dall’ente il nulla, causa 
la imperfezione nativa, inseparabile alla condizione delle creature. 
Non potrà mai onorare Dio, quanto ei merita, mai cattivarsene gli 
sguardi c le compiacenze, mai meritarne l’amore. Per la qual cosa, 
bene poteva Iddio creare milliardi di novelle creature, a mille tanti 
più nobili e più perfette dello create ; ma creare altri iddìi non 
poteva; c però, fare creature capaci di rendergli culto, proporzionato 
alla grandezza infinita della sua maestà, all’infinita perfezione del 
suo essere, non poteva. Onde quest’ente infinitamente perfetto , c 
perfettamente infinito, questo ente degno di un cullo, di una ado- 
razione infinita, sarebbe rimaso privo per sempre della gloria este- 
riore di quel culto, di quella adorazione. 

Ma poteva cotesto, siffattamente, durare continovo ? Poteva ella 
la interminata natura, come che in sé medesima senza fine glo- 
riosa, poteva ella mancare dell’accidentale sua gloria, del cullo clic 
le si addice? Anche una volta però: quale il mezzo di conciliare 
termini si disparati, di raccostare estremi cosi distanti, di far ren- 
dere un cullo infinito da un ente finito ? Questo mezzo ineffabile, 
che nessuna intelligenza creata non avrebbe saputo immaginare 
giammai, e questo Iddio lo ha trovato nella profondità della sua 
sterminala sapienza, l'ha attuato per forza della sua onnipotenza, 
in quel mistero clic il profeta chiama per eccellenza l’opera del 
Signore — opus tuum ( Ilabac . III. 2), fi suri Paolo : il capo d'o- 
pera della saggezza e della potenza di Dio — Dei virtutem et 
Dei mpientiam (I. Corint. I. 24): Dio lo ha trovato nella incar- 
nazione del Verbo. 

In questo mistero il Verbo di Dio, ed egli medesimo Dio, essendosi 
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unito all’uonrio nel modo più intimo, più sostanziale e più perfetto,' 
consegue, l’unica c stessa persona del Verbo essere tutto insieme 
la persona dell’uomo: Dio essere veramente uomo, come l’uomo 
è Dio veramente. In Gesù Cristo imperiamo che prega, che adora 
il divino suo padre, che in un eccesso di carità s’immola alla giu- 
stizia divina, essendo cotcstc azioni Meandriche, cioè umano-divine , 
egli. è Dio stesso che offre il culto dell’uomo, perciocché Dio èf 
questo uomo. E medesimamente l’uomo offre culto di eccellenza, 
ili maestà, di perfezione infinita, offre un culto divino, perchè que- 
sto uomo è Dio. Ecco che dunque Dio riceve da Gesù Cristo e 
in Gesù Cristo un culto degno di lui, un cullo infinitamente per- 
fetto, e perfettamente infinito , un culto proporzionato alla gran- 
dezza e alla maestà dell'ente che non ha termine. 

* . s ■’ . ~ i " -•/* fc ' 

5. Noi abbiamo veduto essere l’uomo un microcosmo, un com- 
pendio di lutto il mondo, il quale in sé ristringe tutte le creazioni 
spirituali e corporee. Il Verbo adunque non si è urna nato, bene 
osservò il Damasceno, clic per unire a lui nell’uomo e per l’uomo 
,il mondo universo, e sublimarlo, e animarlo. — Deus hominem 
assumpsit, ut in eo totum mundum sibi uniret et quasi unifica- 
rci. Homo est enim microcosmo s, totius mundi summa et com- 
penditi?» ( apud A Lapid. in I. Joan.). In questo mistero imperò, 
disceso il creatore per entro alla creazione, e questa tutta intera 
sollevata sino al creatore, Dio ricevette in Gesù Cristo e per Gesù 
Cristo l’ommaggio unanime, il culto universale di tutte quante crea- 
ture. Il quale universalissimo culto, tributato da tutti gli esseri, rap- 
presentali nell’uomo, c in Gesù Cristo indiali, è medesimamente 
eterno, per ragione di sua durata. 

Gesù Cristo , disse san Paolo , non è già solo di jeri e d’ oggi , 
ma si bene di tutti i secoli, e innanzi di tutti i secoli — Chri- 
stus lievi et hodie, ipsc et in scecula ( llebr . XIII. 8.). Imper- 
ciocché da principio era il Verbo — in principio erat V erbum ; 
il che vuol dire innanzi che alcuna cosa avesse principio , al 
principio di ogni principio, innanzi a qualunque principio, da tutta 
la eternità, per tutta lo eternità. Non passato, e non futuro per 
Dio ; a lui tutto c sempre istantaneamente presente. Per la qual 
cosa , l’ ineffabile economia dell’ incarnamenlo del Verbo, decretata 
ab eterno, da doversi attuare nel tempo, fu sempre d’innanfi agli 
occhi di Dio, come se già compiuta innanzi a qualunque tempo, 
da tutta la eternità. E però Iddio, nel Verbo e per Io Verbo in- 



"> 297 

carnato, ottenne il cullo perfetto e infinito di tutta quanta la eter- 
nità ; e da tutta la eternità questo Dio infinito e perfetto Tu rico- 
nosciuto e onoralo in modo degno di lui. E questa è, fratelli, una 
delle ragioni, per cui la celeberrima scuola cattolica dello Scoto so- 
stenne, che quand’anche Adamo non avesse peccato, non per que- 
sto di meno il mistero della incarnazione si sarebbe avverato, causa 
la sua eccellenza e la gloria infinita che all’ente infinito ne de. 
riva — ob excellentiam myiterii. 

E veramente, quanto alla felicità della creatura ragionevole, et! 
altrettanto ei rilevava alla gloria esterna e accidentale del creatore. 
Questo vedremo nella seconda parte. 

PARTE SECONDA. 

6. La suprema beatitudine della creatura razionale consiste, a 
detta di san Tommaso, nella visione di Dio, quale egli è nella pro- 
pria essenza : la quale beatitudine soverchia la natura d’ogni in- 
telletto creato — videre Deum per essentiam , in quo beatitudo 
ultima rationalis creatura consistit, est supra naturavi intellectus 
creati. Nessuna ragionevole creatura , per conseguenza , non può 
avere un movimento di volontà, ordinato all’acquisto di così fatta 
beatitudine, salvo l’ajuto di un agente sopra natura; c l’azione di 
tale agente, diretta a codesto scopo, è quello che si chiama soc- 
corso della grazia — unde nulla creatura rationalis potcst liabere 
motum voluntatis, ordinatimi ad illam bcatitudinem , nisi mota a 
supernaturali agente; et hoc dicimus auxilium grati a (I. p. q. 62. 
a 2.). Ciò dunque vuol dire, seguita san Tommaso, che l’angelo stesso 
non avrebbe potutosi trarre a desiderare, a volere , a meritare la 
beatitudine, dove la grazia non gli fosse soccorsa angelus in bca- 
titudinem voluntatc converti non potuit, nisi per gratiam ( ibid.). 

Non altra cosa è la grazia, salvo il riflesso della natura increata 
sulla creata ; dessa il manto celeste, del quale Dio si degna rive- 
stire la creatura ragionevole, e la nobilita , e dal naturale all’or- 
dine sopranaturale la innalza, allo stato deifico ; nel quale essa di- 
venta somigliante, in alcun modo, a Dio stesso, partecipando alla 
natura di lui — divina consortcs natura ( II. Petr. I. 4. ) , di- 
ventando obbietto delle compiacenze e dell’amore di lui e meritevole 
della società, della visione, deila beatitudine sua. II quale ineffabile 
mistero della nobilitazione, dell’ innalzamento della creatura ragio- 
nevole , dell* associazione di lei alla nalilra divina , mercè la gra- 
zia , è , a detta di Tertulliano, ciò che Dio volle figurare in modo 
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sensibile, allorquando vestito Adamo di una tunica di pelli gri- 
davo: ceco Adamo fallo somigliante ad uno di noi — dixit Deus: 
Aduni factus est sicut unus ex nobis, de futura scilicet assumptione 
liominis in divinilntem ( Conti- . Mar don. II. 25. ). Ma codeste pelli 
d’agnello, delle quali Dio formò il nuovo manto, la tunica miste- 
riosa d’Adamo, accennavano ni meriti, ai privilegi, alle grazie del- 
l’agnello divino, di Gesù Cristo, di cui san Giovanni ebbe dello, 
essersi immolato dal principio del mondo — agnus occisus ab ori- 
/ (jinis mundi. Accennavano i meriti, i privilegi, le grazie di Gesù 
Cristo, i quali soli potevano adornare la creatura, ingraziarla a Dio, 
meritarle d’essere ammessa alla presenza c alla società di lui. Con- 
ciosiachè Cristo abbia detto, uomo non poter giungere al padre, fuor 
che per lui — nano venit ad patrem, nisi per me; e san Gio- 
vanni c san’ Paolo, ogni grazia essere venuta per Gesù Cristo, tutte 
trovarsi in lui, da lui derivare ogni cosa , per lui ogni cosa otte- 
nersi — gratiam per J esum Christian ( Joan . I. 17.). Ex ipso , 
et per ipsum sunt omnia (Boni. XI. 56). 

Eglino stessi, gli angeli, non avrebbero adunque potuto ottenere 
la grazia, che li sanlilica c sollevali sino a Dio , clic |icr mercede 
di Gesù Cristo. Egli era necessario, per conseguenza, così l’angelico, 
che il mistero dell’ incarnazione fosse rivelato in comune a tutti 
gli angeli quando c’ furon creati — oportuit de myslerio incarna- 
tionis omnes a principio comuniter adoceri. E continua : questo 
appunto essere addivenuto ; conciossiachè, tutto quanto, per divina 
rivelazione, in appresso i profeti conobbero, intorno al mistero della 
grazia, lutto fosse rivelalo agli angeli, in modo assai più eccellente 
e perfetto — quidquid profeta cognoveruut per divinala revela - 
tionem de w lysterio gratile, multo excellentius est angelis reve- 
latum (I. p. q. 57. a. 5. ad 12. et 5.). Alla luce della quale ri- 
velazione, avendo gli angeli conosciuto anzi tratto il gran mistero 
del Verbo, che nella pienezza dei tempi doveva unirsi alla umana 
natura e incarnarsi ; il loro intelletto assoggettandovi, lo adorarono, 
collocarono nei meriti di esso ogni loro confidenza , ogni amore : 
c per cotcsla fede, per coicsla speranza, per cotesto amore, rasso- 
datisi nella grazia, furono ammessi alla visione di Dio beatifica. 
La quale cosa fece dire a san Bernardo, il medesimo Gesù Cristo, 
il quale fu salvatore dell'uomo, essere stalo eziandio salvatore de- 
gli angeli: ma con questo, che dell'uomo, dal momento in cui si 
incarnò ; degli angeli , sin d’ allora clic ei furon creati — idem 
quippe est angeli salvator et liominis : sed liominis ab incarna- 
tione , angeli ab initio creatura. ( Servi. I. de Circumc.). 
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7. A più forte ragione vuoisi concedere, la rivelazione medesima 
essere stata falla all’uomo, prima ancora che egli peccasse. Anche 
egli non poteva ricevere clic da Gesù Cristo la grazia santificante, 
la quale il sollevasse all'ordine sopranalurale , al deifico , che gli 
facesse desiderare c meritare la suprema beatitudine, la visione di 
Dio, alla quale Iddio s’ era degnato sortirlo. Conseguentemente , 
scrive san Tommaso, avere Adamo, anche prima di ribellarsi al Si- 
gnori, conosciuto per rivelazione il mistero dell’ incantamento , ed 
avuta la fede esplicita in Gesù Cristo. Non già come in colui che 
avrebhclo redento dal peccato, del quale Adamo nè dubitava pure 
doversi render colpevole; ma si bene siccome in mezzo necessario 
c unico di pervenire olla suprema beatitudine nella gloria — Ante 
' peccatimi , Adam habuit (idem explicitam de Clirixti incarna - 
tinne , prout ordinabatur ad consumalionem gloriai (II. 2. da e 
q. a. 7.). Ed egli stesso san Paolo, al capitolo quinto dell’cpislolu 
agli EfTcsini , presentandoci Adamo , pur ancora innocente , che 
primo rivela al mondo il grande e commovente mistero della unione 
di Gesù Cristo colla sua chiesa ; san Paolo , dicevo , in quello 
squarcio ammirevole, non ci lascia dubbiezza, che il mistero del- 
l’ incantamento non fosse rivelato al primo uomo, innanzi peccare, 
nel sonno misterioso precedente alla formazione c al nascimento 
della femmina prima. 

Questa dottrina stupenda , lungi che scemi l’ immenso cumulo 
di riconoscenza , onde noi siamo debitori a Gesù Cristo , si lo au- 
menta c il sublima. Fisso di scendere nel crealo, di unircisi , 

senza però confondersi, bene poteva egli, il Verbo, giusta san 
Paolo , scegliere la natura degli angeli. Ma pure noi fece , ed eb- 
bele anteposta la razza di Abramo , la natura dell’ uomo, — nu- 
squam angelos apprehendit , ted semen Abraham (Hebr. II. 16.). 
Osa, perchè dunque codesto? perchè volle avere riguardo all’uomo, 
perchè lo amavo. Noi vedemmo , fratelli , gli angeli — dicianove 
volte più numerosi, secondo i calcoli di san Tommaso, che lutti 
gli uomini quanti ci vissero c vivono, e vivranno su questa terra 
sino alla fine del mondo — non si distinguere fra di loro per in- 
dividui , ma per ispecie, avvegnaché, ciascheduno di loro, avendo 
grado specifico d’ intelligenza, costituisca una specie da sè. Anche 
abbiamo veduto, questa moltitudine sterminala di spirili comporre 
fra Dio c l’uomo una scala smisurata di esser intelligenti ; capo , 
T intelletto increato che riflette sua luce su tutte le intelligenze 
create, termine, all' infimo grado, l’ intelletto dell’ uomo, di tulle 
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le intelligenze la imperfettissima — tantoché gli bisogninoli corpo, i 
fantasimi singolari che da questo gli si trasmettono, per sollevarsi 
all’universale ed intendere. Adesso, se il Verbo eterno , nella sua 
discesa per entro alla creazione, si fermava ad uno dei gradi mez- 
zani di questa interminabile scala di esseri intelligenti, i sottostanti 
gradini, c l'uomo clic è l’tillimo, sarebbero rimasi al di fuori della 
su’ azione ristoratrice. Le specie inferiori degli angeli, e massime 
l’uomo, sarebbero rimasi allo stato puramente naturale, privi della 
grazia, di questo misterioso riflesso, di questo comunicamenlo inef- 
fabile dello perfezione divina, il quale solo trasforma, solleva l’ente 
creato all’increato, e rendelo degno di comparire olla sua presenza, 
di dimorare in sua compagnia. L’uomo sarebbe stato escluso dalla 
suprema beatitudine della creatura intellettiva, dalla visione del- 
l’ente infinito nella sua essenza. Clic cosa fece egli adunque que- 
sto Verbo divino? Egli corse tutta intera, sino al termine, la scala 
immensa degli esseri intelligenti; giunse persino all’uomo, uma- 
nossi: e per questo suo fatto, comprese, abbracciò nella sua azione 
ristoratrice tutte le specie superiori all’uomo, tutti gli angeli, tutti 
gli spirili — se pure ce ne hanno nei vari sistemi celesti, dei quali 
ciascuna stella e centro c sole cosi, come il sole è centro c stella 
del nostro sistema — ; ma ci comprese ed abbracciò anche l’uomo, 
c miselo in condizione di poter anche egli aspirare alla beatitudine 
clic gli è propria, come essere intelligente, e meritarsi la visione c 
la società di Dio. E’ fu dunque per la utilità c per lo amore del- 
l'uomo, per la felicità eterna dell’uomo, che il Verbo di Dio di- 
scese di cielo e incarnossi — qui propter no* homines, et propter 
noslram salutoni, doscendit de ccelis.... et homo factus est. D’onde, 
anehc indipendentemente dal peccalo dell’uomo, tutto l’ordine in- 
tellettuale fu rilevato per lo mistero di Dio fatto uomo, tutto 
fu ristorato da Gesù Cristo — instaurare omnia in Christo 
( Ephes . 1. 10). 

8. Ma nella condizione, tutto particolare, a cui l’uomo s’ era 
ridotto , gli bisognava una intervenzione divina tutto particolare. 
Gli bisognava, non pure di essere rilevato, siccome l’angelo, dell» 
miseria , della impotenza sua naturale di ente imperfetto clic egli 
era, ma sì ben anche di essere riconcilialo c redento da peccatore 
che si era fatto. Creato c stabilito nello stato di grazia , investito 
per la grazia del diritto alla gloria , egli , la sua felicità , la sua 
dignità non seppe guardare. Lasciatosi ingannare da Satana, c più 
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ancora dal proprio orgoglio, volle per la via dèi rancore e della ri- 
volta giungere alla suprema beatitudine, alla scienza perfetta di 
Dio, la quale non doveva essere che il prezzo della obbedienza c 
dell’amore di lui. Cadde in peccato, che adunò in esso un fardello, 
una moltitudine di peccati; divenne odioso ai suo Dio, che lo 
aveva creato e ricolmo di tutte le sue misericordie ; precipitò in 
vera schiavitudine di Satana, dal quale s’era lasciato vincere, e del 
peccato, al quale crasi abbandonato, per lo disordine della sua vo- 
lontà, di cui nulla poteva attennuare la colpa. Da quell’ istante 
il suo fisico organamento , cosi egualmente che il morale , venne 
alterato ; tutte le sue tendenze corrotte, le facoltà tutte infiacchite, 
l'essere suo lutto quanto stravolto. 

Genitori infermi non possono generare figliuoli sani: onde Adamo, 
peccatore e corrotto fino alle midolle delle ossa, non ingenerò che 
una razza peccatrice e corrotta; e il peccato originale del padre, 
riproducendosi per la generazione in tutti quanti i figliuoli, contaminò 
la umana specie universa. A questa sventura del nascimento non 
istettc molto che gli uomini aggiunsero nuovi eccessi, causa la vo- 
lontà pervertita. Dimenticarono il creatore, la religione tradizionale 
di lui, le sue leggi; e poco meno che tutti generalmente si lascia- 
rono correre olla idolatria, alle passioni. Ora, ogni insulto tanto essendo 
più grave , quanto più sublime la dignità di colui che ne è ob- 
l)ietto, a proporzione della infinita maestà che l’uomo aveva ol- 
traggiato colla rivolta , i peccati di lui avevano nella loro malizia 
alcun che di infinito, che non poteva essere perdonato, salvo 
in veduta d’ un soddisfacimento infinito. E però: trista la condi- 
zione dell’ uomo 1 sciama giustamente santo Agostino. Il peccato 
commesso da lui, era desso che doveva espiarlo: ma, commesso 
contro la maestà infinita di Dio, la quale soddisfacimento degno 
di se noi può trovar che in se stessa, non si poteva espiare fuor- 
ché da Dio — peccatum Adce tantum erat , ut illud non deberet 
solvere nisi homo , «ed non posset nisi Deus. 

Ancora dunque una volta: quale il mezzo, per cui l’uomo, abbando- 
nato a se medesimo, si potesse mai sollevare a un merito infinito, 
a una infinita santità, onde poter offerire a Dio un soddisfacimento 
infinito per lo peccato di origine, per le attuali peccata ? La ricon- 
ciliazione impertanto dell’ uomo peccatore con Dio sarebbe parata 
impossibile, d’impossibilità assolutissima, la sua perdita senza ristoro, 
la sua morte senza rimedio : vivere senza speranza, senza consola- 
zione morire. Se non che, l’impossibile alla miseria dell’uomo, ben 
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fu possibile alla carila infinita di Dio, per lo mezzo de] grande mi- 
stero del suo Verbo fallo uomo. Qucslo Verbo divino non vesti 
umanità sana, impassibile ed immortale ; non vesti l’umanità quale 
essa era nello staio della innocenza: Egli tolse 1’ umanità fievole, 
inferma, sottoposta ai patimenti e alla morte; la prese tale quale 
avcala fatta la colpa ; tolse una carne , dice san Paolo , la quale , 
senza essere intaccata dal peccato , aveva non pertanto 1’ este- 
riori sembianze della carne peccante — in similitudinem carnis 
peccali, (fìoin. Vili. 3), e perciò capace di soffrire, di morire per 

10 peccato, per espiarlo. Ma sotto 1’ esoso pelo di Esaù , sotto il 
velo di questa carne corrotta, il verace Giacobbe, clic era Pelerno 
Verbo, conservò la sua voce divina, la santità, i meriti, i diritti, la 
dignità di lìgliuolo di Dio. Imperciocché per la unità della persona, nella 
quale in Gesù Cristo sono-esscnzialmcnte congiunte le due nature, co- 
me abbiamo veduto, Dio è veramente uomo, c l'uomo è Dio vera- 
mente. Perché dunque vero uomo, ha potuto essere umiliato e pa- 
tire e morire , come altro uomo qualunque ; ma , perchè vero 
Dio, a coleste umiliazioni, ai patimenti, alla morte, potette dare 

11 valore e il merito infinito delle azioni divine c per cotesto of- 
ferire a Dio un soddisfacimento infinito. E fu a questa maniera 
che, giusta il vaticinio di David, la verità dei divini decreti, c la 
pace e la riconciliazione dell' uomo , la giustizia infinita di Dio c 
la sua misericordia senza confine , incontratesi in Gesù Cristo, si 
abbracciarono, si baciarono, si unirono, trionfarono — misericor- 
dia et verilas obviaverunt sibi : juslilia et pax osculata) su ni 
(Psal. LXXXIV. 11). 

9. Ci ricordi però il grande e profondo mistero rivelatoci da 
san Paolo, rispetto a Gesù crocifisso , allorquando ci ci disse : ve- 
dete voi qucslo corpo divino sospeso sopra una croce? sappiale, 
non essere desso altrimenti corpo d’ un uomo solo. Noi siamo 
certi, essere il nostro vecchio uomo, l’uomo del peccalo, la no- 
stra colpevole umanità tutta intera , la quale in Gesù Cristo fu 
crocifissa; affinché per cotesto mezzo il corpo del pcecato , il de- 
bito sterminato, dalla umanità contratto peccando, fosse cancellalo , 
distrutto, annientato — nos scimus, quia velus homo nostri si- 
timi cruci/ixus est, ut destruatur corpus peccali ( Ho in. VI, 6). 
Di clic ne segue, dice san Leone, che: come è nostro tutto ciò, 
che ingenerava la santa verginità della madre; e così ci appartiene 
tutto quello clic l'empia rabbia de’ Giudei sospendono sull’albero 




Digitized by G 


503 

della eroce, lutto quello che riposò nella tomba, tutto quello che 
risorse il terzo giorno da morte — nostrum est quod peperit ma- 
terna virginitas; nostrum est quod hebraica crucifixit impiota»; 
quod examine jacuit , quod tertia die resurrexit (Serm. 13 de 
pass.) E questo, per ciò che Gesù Cristo, avendo, senza colpa, rap- 
presentato, riunito, portato in sè medesimo la natura di tutti, egli 
ho potuto patrocinare la causa di tutti, pigliarsi a cuore l'interesse 
di lutti, soddisfare per le peccala di lutti — per eum agebatur 
omnium causa , in quo erat omnium natura, sine culpa (Serm. 8 
de pass.). Il che vuole significare, che, avendo Gesù Cristo operato 
quale secondo Adamo, quale padre secondo di tutta quanta l’uma- 
nità , in nome e nelle veci di tutta la umanità , ogni mistero di 
lui è mistero personale di ciascun uomo, è mistero comune a tutta 
intera la umanità. 

Altro non ci resta imperiamo che unirei a Gesù Cristo coi no- 
stri pensieri , coi sentimenti, colle opere, colla fede, colla speranza, 
colla carità ; non ci resta che divenire membra di Gesù Cristo , 
e incorporarci con lui, per lo battesimo e per la penitenza ; non 
ci resta, giusta san Paolo, che di essere in Gesù Cristo e a Gesù 
Cristo — iis qui sunt in Christo Jesu (Ilota. Vili. 9). A questa 
unica condizione, il nostro peccato di origine, così egualmente che 
tutti gli attuali, cessano dal venirci imputali , sono cancellati cosi, 
come non gli avessimo commessi mai — non reputane illis de- 
lieta ipso rum (II. Cor. v. 19). A questa unica condizione, il no- 
stro vecchio uomo , crocifisso e morto con Gesù Cristo , non più 
esistendo , non ci sarà più alcun atto di condannazione per noi; in 
quella guisa che ogni atto dell’umana giustizia si rimane senza 
effetto, dall’istante in cui muore il colpevole ch’ella perseguita — 
nihil oline rfnrnnationis est iis quisuntin Christo Jesu (llom.V III. 9). 
A quest unica condizione, il risorgimento di Gesù Cristo, dive- 
nendo iiie li’ esso un mistero personale per ciascheduno di noi, 
di\ i linaio nuove creature, enti nuovi — sed de nova creatura ; enti 
c ' •••iiiure partecipanti a tutti i privilegi, alle grazie, ai diritti, alle 
qi là <ii Gesù Cristo; che perciò possono chiamarsi e tenersi 
q Taci figliuoli di Dio, c conseguentemente, legittimi eredi del 

r - < ila felicità di Lui, per lo titolo stesso che Gesù Cristo, 

si ■ mutili che per la grazia divennero ciò che egli è per 
n i iliì et hceredes, hwredes quidem Dei , cohceredes 

a, isi (Hom. Vili. 17.) 

te che saremo congiunti a Gesù Cristo per li sacra- 
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nienti, i quali sono le condizioni necessarie a divenire un corpo 
^ solo con esso lui c condividere i suoi diritti — multi unum cor- 
pus sumus in Christo ( Rom. XII. 5); per virtù delio spirilo di 
adozione in figliuoli di Dio, che da cotesto riceveremo, noi po- 
tremo gridare altamente con santa audacia, e chiamare Dio nostro 
padre — accepistis spiritimi adoptionis , in quo clamamus : Abba 
pater (Rom. Vili. 15). Nulla più da temere, da sperare ogni cosa. 
Noi potremo costituirci alla giustizia di Dio e dirle: Giustizia eterna, 
clic volete da me? Io aveva contratto, è vero, per li peccati, debiti 
enormi verso di voi; ma, dappoiché sonmi unito al mio Redentore, 
a Gesù Cristo , dappoiché diventai Gesù Cristo , nulla più non vi 
deggio: in lui c per lui é pagato ogni cosa, soddisfatto a ogni cosa, 
c però nulla più non vi devo — copiosa apud eum redemptio. 
(Psal. CXXIX. 7). Per fatti, finiti nel numero, io v’ho dato sod- 
disfacimento infinito , il corpo delle mie iniquità fu abolito e di- 
strutto: discendete dunque, piegatevi inverso a me, stendetemi la 
vostra mano ed accordatemi perdonanza; avvegnaché il vecchio 
uomo 1’ uomo colpevole, il debitore impossente che voi persegui- 
tavate , non son io quel desso; egli é morto sulla croce con Gesù 
Cristo — nos scimus , quia vetus homo nosler cruci finis est , ut 
destruatur corpus peccati. Nuovo un uomo io mi sono oggimai : 
i’ appartengo a Gesù Cristo ; sono iu lui, sono con lui, sono lui: e 
fiero io mi sono figliuolo di Dio al par di lui ; ho con esso diritto 
al suo stesso rctlaggio, alla gloria sua stessa, né voi non me la po- 
tete negare — si filii et hceredes ; hieredes quidem Dei coluere- 
des autem Christi. Cosi dunque il soddisfacimento di Gesù Cri- 
sto é, per la sua estensione, comune a quanti sono uomini, i quali 
vogliono a se stessi applicarla. Aggiungiamo, essere desso, medesi- 
mamente, comune a tutti i secoli, per la durata. 

10. L’agnello di Dio — noi lo abbiamo veduto — fu immolato Gn 
dall’ origine di questo mondo — agnus occisus ab origine mundi. 
( Apoc . XIII. 8.). Questo dunque vuol dire, eh* la misericordia di 
Dio, non volendo abbandonare l’ uomo, per li quattro mille anni 
che precedettero alla incarnazione del Verbo, senza speranza, senz% 
l’ unico mezzo del «uo riconciliamcnto , del suo perdono , di su% 
salute; rivelò all’uomo, dalla origine dei tempi, il grande mistero del 
sacrifizio del figliuolo di Dio, per l’ uomo, il quale si doveva com- 
piere nella pienezza dei tempi. (1 quale mistero, creduto, sperato, 
linaio e, giusta la potente espressione di san Paolo, salutalo da lungi 
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•dagli uomini — a longe salatantes ( Hebr . VI. 13.), quale futuro, 
ebbe la stessa efficacia , produsse i medesimi salutari e deifici ef- 
fetti , che produsse da poi , quale mistero passato. Fu a questo 
modo che, come dicono le scritture, la sapienza divina , che do- 
veva incarnarsi , trasse 1’ uomo primo dall' abisso dei peccati, nel 
quale era precipitato — sapienlia illuni qui primus formatux est. 
a Deo, eduxit a delieto suo. ( Sap. X. 2.). Fu così che tutti gli 
antichi patriarchi , tutti i profeti , tutti i giusti dei vecchi tempi , i 
quali, in troppo più gran numero che altri non pensi, trovavansi, 
non pure fra il popolo d’isracllo, ma e si ben anche presso i gen- 
tili, furono fatti salvi. Gli olocausti che eglino, in tutti i tempi e in 
tutti i luoghi, sacrificavano, altro non erano clic la pubblica confes- 
sione e solenne della caduta dell’ uomo , della necessità che egli 
aveva d’un riconciliamcnto, per lo mezzo del sacrifizio del Reden- 
tore ; non erano che la figura di quel grande sacrifizio , il quale 
solo, realizzandoli in maniera infinitamente perfetta, dovea farli ces- 
are; non erano clic un atto solenne di fede e di speranza nel me- 
rito interminato del sacrifizio del Messia. Per la quale fede, più o 
meno esplicita, per la quale speranza, più o meno viva, congiunte 
col pentimento, il mistero della croce, eziandio prima di compiersi, 
santificò i giusti c i penitenti che lo avevano preceduto c sal- 
volli, in quel modo medesimo, che santifica e salva, compiuto, tutti 
i giusti c i penitenti che il seguono. E cosi, con una sola oblazione 
c medesima, fatta da Gesù Cristo in un tempo, dice san Paolo, aver 
egli santificati gli uomini di tulli i tempi, i quali vollero farne lor 
prode — una oblutiune consumavit in sempiternimi sanctificatos. 
(Hebr. X. 11.). E l’azione di lui risloratice, espiatoria incominciò 
per lo mondo dall’ origine del mondo , per non mai cessare nel 
mondo — agnus occisus ab origine mundi. 

11. Questa è, fratelli, la ineffabile economia del mistero della 
incarnazione; questi gli effetti si disparati, conseguiti con un solo ed 
unico mezzo ; questo il gruppo di misteri , compiuti con un solo 
mistero ; questo l' universale risloramento del mondo in tutte le 
parli sue, con applieameuti diversi; questa la sublime filosofia 
della religione, la quale S. Paolo esponeva, allorquando, sublimato 
lo stile all’altezza del pensiero, diceva : tutte le visibili ed invisibili 
cose, le terrestri e quelle del cielo, create per Gesù Cristo, non su- 
sislerc che per esso ed in esso — universa, visibilio et invisibilia, 
in coelis et in terra per ipsuvi creata sunt , et per ipsum con- 
Ventura. 20 
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slant ( Colos. I. 17). Imperocché, il Verbo, dice s*nto Agostino, 
chiosando cotesto passo, è una colai forma, la quale, lei non for- 
mata, forma tutte cose informale; immutabile forma, ignara di de- 
cadimento e diffetto, non misurata da tempo, non ristretta da luo- 
go, soverchiarne ogni cosa, in ogni cosa esistente, a guisa di fonda- 
mento sul quale sorge ogni cosa, di regolo dietro il quale ogni cosa 
è ordinala. Se tu di’, essere nel Verbo ogni cosa, dirai vero; si 
tutto è in lui; ma, però ch'egli sia Dio, tutto è al dissolto di lui (in- 
conseguentemente, ripiglia a dire san Paolo, tutte le cose che sono in 
cielo ed in sulla terra, furono da Gesù Cristo rappaciate, riconciliate, 
riunite a Dio, per lo sangue da lui versato di sulla croce — et per 
eum conciliare omnia in ipsum , pacificati» per sanguinem crucis 
ejus , «ce t pia) in coelis sive qua in terris sunt ( ibid . 20.). Sulla 
quale magnilica teologia dell’apostolo , la santa chiesa in uno dei 
suoi inni canta, confessa ed annunzia il grande vero: che non pure 
la terra e il mare, ma e medesimamente le stelle e il cielo c l’in- 
tero universo furono lavati, purificati, nobilitati, indiati nel bagno 
misterioso del sangue di Gesù Cristo — terra, pontu s, astra, mun- 
dtts, lise lavantur flumine. 

Non già che il peccalo d’ origine infettasse anche i cieli , c gli 
abitatori degli astri — quando pure sia vero essere gli astri abitati — . 
Il fallo di Adamo non poteva penetrare colà, dove non sono la ge- 
nerazione e la razza di Adamo; e però nò gli angeli , nò le altre 
intelligenti creature, clic potrebbero per avventura trovarsi nei globi 
celesti, non ebbero bisogno di essere riscattati dal peccato. Ma bene 
gli angeli e lutti gli altri spiriti, qual clic ella siasi loro natura eia 
condizione della loro esistenza, ebbero anche essi bisogno di essere 
innalzati dallo stalo di natura a quello di grazia , d’ essere santifi- 
cati, trasformati e collocali nell’ ordine sopra natura, per piacere 
a Dio, ed entrare con esso in società di amore, in comunione di 
gloria c di felicità; e cotesto non lo oitenncro clic da Gesù Cristo. 
La quale cosa fece dire a san Bernardo, quel medesima Gesù Cri- 
sto, il quale con mono caritatevole rialzò l’uoino dalla sua caduta, 
avere salvalo l’angelo dal precipizio; quel medesimo Gesù Cristo 

(4) E fri mini (Veilium) furino quaidam, forma noo formata, sed forma omnium 
forniatorum; forma incommutabili», Sirie lapsu, siue defedo, siue tempore, sino 
loco, supcrans umilio, existens io omnibus, et fuiutamcnlnm qnoddam io quo sani, 
ri fasngium sub quo sunt. Si dir is : a Omnia in ilio suiti «i non mrntiris. In illo^ 
sunt omnia, et taineo, quia Deus est, sub ilio (uni omnia (Seria. 1 17, de Varò, 
Evangtl.). 
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che infranse i ceppi della schiavitù dell'uomo, avere sorretto 1* an- 
gelo die in cattività non cadesse ; quel medesimo Gesù Cristo che 
liberò l’uomo, avere egualmente salvato l’angela : cotalchè l’angelo 
e 1’ uomo, in diversa maniera, abbiano avuto parte alla medesima 
redenzione — qui erexit hominem lapsum , dedit angelo ne labe- 
retur , sic il/urn a cupliv itale eruens, sicut /urne a captivitate de- 
fendens, solvens illum , servans istum ; et hac ratione fuit aqua 
utrique redemptio ( Serm . 22. in Can.). 

12. Se non che, in questa unica redenzione, la più larga parte 
ne toccò all’uomo: al quale fu applicata con più grande abbon* 
danza, con amore più vivo. Sia dunque pure egli vero, che senza 
il peccato dell’ uomo , come insegnò la scuola che vi ho citata , 
Gesù Cristo non sarebbe disceso (ino all’uomo, come suo Reden- 
tore — si Adam non peccasse/, Christn* non venisset ut fìedem- 
ptor ; sia pure vero che ei sarebbe unicamente venuto in qualità 
di santiiìcatore e indiatorc di tutta la creazione — avvegnaché un 
mediatore divino fosse mai sempre necessario a tutte le intelligenze 
create, benché innocenti, onde potersi innalzare allo stato di grazia 
e meritare la gloria — : ma nou sarà per questo mcn vero, il figliuolo 
di Dio essere veramente divenuto in modo specialissimo il me- 
diatore dell' uomo , la vittima del suo peccalo , il Redentore di 
lui ; essersi egli unito all’ uomo , sacrificatosi per lui , morto 
per lui, per salvar lui. Innanzi tutto , dappoiché la condizione 
dell’ uomo , relegalo agli ultimi confini delia creazione intellet- 
tuale, esigeva che 1’ universale ristoratore venisse persino a lui , 
onde abbracciare anehc esso nella sua azione ristoratrice ; ap- 
presso, per ciò che nella condizione deplorabile in cui l’uomo era 
caduto a cagione del suo peccato , egli avesse bisogno delle umi- 
liazioni dei patimenti della morte dell’Como-Dio, per essere riscat- 
tato , riconciliato , salvato : per questo le umiliazioni , i patimenti, 
la morte di Gesù Cristo sono 1’ opera del peccato dell’ uomo e della 
misericordia di Dio. Noi uomini, si deve ripetere eontinovo, nei 
trasporti della nostra ammirazione e del nostro amore riconoscente, 
Gesù Cristo essere morto per noi , e per la nostra salute essere 
stato offerto il cruento suo sacrifizio — propter nos homines et 
propter no stram salutem, descendit de calie — et Aonio factus est. 
Cruci fixm.... passus et sepultus est. 

Ma per lo mistero medesimo, per lo quale la natura umana fu 
riconciliata e riscattata, però che peccatrice, la natura angelica e 
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tulle le altre intelligenze, le quali possono arerei nell’universo, fu- 
rono sollevale, perchè imperfette. Gesù Cristo è dunque ogni cosa; 
ogni cosa è per Gesù Cristo: nulla di vero, nulla di buono, nulla 
di santo, di divino, di perfetto fuori di lui , e di per lui — ex 
ipso et per ipsum et in ipso sunt omnia. Gli altri esseri intelli- 
genti, ciascheduno diversamente, secondo che chiedeva il bisogno che 
potessero averne, tutti condivisero la azione su' indialrice. Tulli 
creati per lui, d’ogni cosa esemplare — omnia per ipsum facta 

sunt, tutti furono ristorali , sollevati per lui , causa eilìcicnte del 

tulio — instaurare omnia in Christo. 

11 mistero degli obbrobri, delle pene, della morte di Gesù Cri- 
sto, è mistero particolare di noi , che avevamo bisogno di così 
fatto rimedio : ma rispetto all’unione del Verbo colla umana natura, 
c per essa con tutta quanta la creazione degli spirili, e dei corpi, 
che furono raccolti e rappresentati nell’uomo, corpo e spirito an- 
che esso, l’unico mistero medesimo abbracciò tutte quante le na- 
ture create nella estensione de' suoi effetti divini. Fu il sacrifizio 
di lutti i tempi e di tutti i luoghi, l'azione immensa, l’opera uni- 
versale; e i cicli c la terra, le stelle e il mare , gli angeli e gli 

uomini, c l’ intero universo fu ristorato , purificato , nobilitato dal 

sangue di Gesù Cristo — pacificane per sanguinem crucis ejus , 
sire quee in cailis sive qua in terra sunt. Terra, pontus, astra , 
niundus hoc lavantur fiumi ne. 

v 'J.' '•'* fi.; 1 ' .t'.v ■'V&’C' ,Wt JJfi "-“Sti 

13. Oh grande e sublime mistero! Oh mistero immenso, infi- 
nito! Deb che grande è la luce che riflette in tutto l’ordine uni- 
versale ! Deh che facile è con l’ajuto di questo lume intendere 
il legame tra l’ordine materiale e il spirituale , tra la natura e la 
grazia, tra la creazione e la redenzione, tra le creature e il crea- 
tore! Questa è la sublime teologia del mistero di Dio incarnalo, che 
san Paolo compendia in tre sole parole, come in un meraviglioso 
aforismo , dicendo : ogni cosa è di noi, noi di Cristo, Gesù Cristo 
di Dio — omnia vestra sunt, vos autem Christi , Crislus autem 
Dei ( I. Corinth. III. 23. ), In quella guisa che l’uomo , riassu- 
mendo nella umana sua personalità i corpi e gli spiriti tutti quanti, 
è nell’ordine naturale il nesso di tutti gli clementi, di lutti i corpi, 
di lutti gli spirili; medesimamente Gesù Cristo, riassumendo nella 
personalità divina, congiunta all’umanità, tutti i corpi, tutti gli spi- 
rili e Dio medesimo, è nell'ordine sopra natura il vincolo neces- 
sario tra lutti i corpi, gli spirili e Dio. In quel modo che nell’uomo 
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e per Pilorcio Dio riscuote gli omaggi della natura corporale uni- 
versa; similmente in Gesù Cristo e per Gesù Cristo riscosse, ma in 
una maniera più nobile, più sublime cpiù perfetta, gli omaggi della 
natura intelligente universa. Colla creazione dell’uomo , l’ordine 
materiale nllo spirituale si sollevò; eolia incarnazione del Verbo, 
il materiale e lo spirituale al divino si sollevarono. Nell’uomo c per 
l’uomo la materia fu innalzata alfa intelligenza ; in Gesù Cristo 
l’ intelligenza e la materia si innalzarono a Dio. Ogni cosa nel- 
l'uomo si spiritualizza, ogni cosa in Gesù Cristo si india. L’uomo 
è mediatore tra la natura materiale e la spirituale ; Gesù Cristo 
mediatore tra la spirituale e la divina. Dio è fine supremo di lutti 
gli enti, per renderli felici in lui e per lui. 

La natura sensibile, nobilitata nell’uomo colla creazione ; la spiri- 
tuale, sublimata in Gesù Cristo colla incarnazione; la santificata, 
unita a Dio colla beatitudine. In colai modo, il mondo della na- 
tura elevato a quello di grazia , quello di natura e di grazia as- 
sunto in quello di gloria. La creazione , la redenzione , la beati- 
tudine ; lo natura, la grazia, la gloria : ecco i tre termini racchiu- 
denti tutte le azioni divine, i tre misteri compendiami tutti i 
misteri, il nesso di tulle le verità, lo scopo di tutta la religione, 
le armonie di tutto l’universo — omnia vestra sunt , vos autem 
Christi, Christus autem Dei. Bene dunque a ragione questo figliuolo 
di Dio, fattosi uomo c morente per l’uomo, all’ istante di com- 
piere questo grande mistero, il quale doveva mutare la condizione 
del mondo, ebbe pronunciate quelle grandi e profonde parole, 
che, scuotendo, l’universo, ci sparsero la speranza e la consolazione : 
è consumato ogni cosa : — consumatum est ( Johan. XIX. 30). 

Oli ! che egli è non solamente empio , ma si ancora stolto e in- 
sensato colui che respinge il mistero di Dio fatto uomo ; il mi- 
stero che, solo, spiega Dio, l’uomo e l’universo; il mistero del ri- 
storamento dell’universo , della gloria di Dio , della grandezza e 
della felicità vera dell’uomo. Empio, stolto e insensato colui, il 
quale, respingendo questo mistero, isolasi dal cielo c dalla terra , 
per unirsi all’ inferno ; cd avventa bestemmie contro quello che ri- 
scuote gli omaggi di lutto quanto il creato. Conciossiachè, al co- 
spetto e nel nome di Gesù Cristo , dice san Paolo , e nei cieli e 
nella terra c nelle profondità degli abissi , ogni altezza si umilia, 
‘ogni grandezza ranicchiasi , ogni scienza s’ inchina , ogni fronte 
s’ incurva, ogni ginocchio si piega ; erede ogni intelletto , adora 
ogni spirito, spera ogni anima, ama ogni cuore, benedice ogni lin-. 
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gua, confessa ogni labro clic il Signore nostro Gesù Cristo, benché 
vero uomo, non è meno per questo vero figliuolo di Dio ; che, 
sebbene venuto quaggiuso in terra , non per questo meno regna 
nell’altissima gloria, alla destra del divino suo padre, lassù nel cielo 
— in nomine Jesu ornine genu/leclitur ca lestium , terreslrium et 
infernoriim ; et ornili» lingua confilelur quia domimi» Jesus 
Christus in gloria est Dei Patris (Philip. II. IO.). Ecco, dilettis- 
simi fratelli miei, di che modo la ragione cattolica si spieghi il 
mistero della incarnazione, nelle sue relazioni col crealo universo. 

E a me giova sperare che a questa ultima prova vorrete sì rico- 
noscere la superiorità immensa di lei sulla ragione filosofica ; la 
sua solidità, la grandezza, la gloria, in tutto quanto a religione si 
riferisce. Dopo questo, non mi rimangono a dirvi che due parole, 
fatto un breve riposo. Ancora dunque alcuni minuti della bene- 
vola vostra attenzione. 

PARTE TERZA. 

C0NCU1USI0KE. 

14. Giunto al termine dei religiosi ragionamenti, che m’era stato 
commesso tenervi, io sento il bisogno, dilettissimi fratelli miei , di 
palesarvi la mia vivissima riconoscenza, per lo favore con cui 
voleste ascoltarmi, per la indulgenza colla quale mi giudicaste. Ma, 
mentre di cotesto vi rendo le grazie clic per me maggiori si pos- 
sono, io mi sento altrettanto bisogno di rallegrarmi con voi dal 
euore profondo, per li sentimenti che in questa occasione ebbi il 
gaudio di avvisare in voi, per la ediGcazione clic da voi m’ è ve- 
nuta. San Paolo diceva ai fedeli della chiesa nascente : noi cristiani 
abbiamo il senso di Gesù Cristo, e per cotesto conosciamo la grandez- 
la del prezzo di quei doni che Dio ci ha donali — nos autem sensum • 
Christi habemus , ut sciamus, quee a Deo donata sunt nobis ( I. 
Cor. II. 16.). Adesso, a grandissima consolazione mia nel Signore, 
nel corso di questo mio predicare , io mi sono dovuto convince-- 
re, questo senso grazioso di Gesù Cristo possederlo voi daddo* 
*cro, fratelli. Straniero alla Francia per nascita , come che fran- 
cese , quasi altrettanto che italiano , per le simpatie e per gli af- 
fetti; non addentro abbastanza nella bellissima vostra favella , io 
non ho sicuramente potuto allettarvi con quelle finezze di lingua 
q di stile, le quali formano uno dei più possenti vantaggi dei vo- 
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stri massimi sacri oratori, celebrati si giustamente. Clic cosa dun- 
que è potuto piacervi nel mio discorrere, serio come la religione, 
semplice come il vangelo? Non altro che la sustanza delle dot- 
trine che io vi venivo sponendo, non altro. Io non ho blandito 
l’orgoglio della ragione , spacciamosi per unico scaturigine , per 
giudice unico del vero e del buono nel fatto di religione ; non la 
corruttela del cuore, non ad altre chiose del Vangelo plaudente, da 
quelle in fuori che, alle spese del vero, gonfiano le passioni. Io non 
sono insistilo, salvo che nella necessità di sottomettersi al giogo 
delia fede di Gesù Cristo, al pondo delle sue leggi. Sono unica- 
mente insistito sulla felicità , la quale non altrove s’ incontra che 
nella grandezza del domma , nella severità della morale cristiana. 
Ma certamente uomini che trovino alettamcnio in cosi fatta pre- 
dicazione, a mici occhi sono spirili gravi, sono anime di nobili istinti 
c sublimi, sono cristiani aventi il senso di Gesù Cristo , e potenti 
rendere a sè, senza illudersi, il testimonio clic si rendeva san Paolo, 
ripetendo con esso lui: nos autem sensum Clirisli liabemus , ut 
sciainus qua- a Deo donala sunt nobis. Nò mai dimenticherò l’en- 
tusiasmo della santa gioja clic voi feste risuonare la (lassata do- 
menica, sentendo lo spiegamento del mistero di Gesù Cristo, e che 
ha fallo passare nel mio il profondo commovimento del vostro 
cuore. 

15. Che cosa vi dovrò dire adunque, in sull’atto di pigliare da 
voi per quest'anno congedo , nè sapendo se nei disegni di Dio si 
contenga che io rivegna a evangelizzarvi in quello che ha da ve- 
nire? Ah! non altro poss’io che pregarvi, non vogliate lasciar 
estinguere, ma sollecitamente guardare nel vostro spirito cotesto 
senno di Gesù Cristo — tpiritum notile estinguere. Qui, e non 
altrove, si sta il mezzo verace di ristoramenlo per la vostra patria 
e per voi. 

G parlerovvi della patria in sul primo, Amici miei, miei fraleltil 
Io posso bene, io, essere stalo disconosciuto, calunnialo anche, se 
vuoisi, in questi ultimi tempi; ma però qui nel cospetto di Dio c 
degli uomini affermo , nella parte, a mio mal grado pigliala negli 
ultimi avvenimenti della mia patria non avere io avuto altra meta, 
salvo quella dell’utile vero del popolo che amo, della religione che 
adoro, della chiesa , alla quale sono profondamente devoto. Bene 
avrò potuto ingannarmi nella scelta dei mezzi per aggiungere a 
questa mela, ma sicuramente i miei sentimenti, le intenzioni non 
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fallirono mai ; c la immensa maggioranza di ciò che il vostro Pa- 
rigi racchiude nel fallo d’ intelletti distinti e di anime generose, a 
quelle intenzioni e a quei sentimenti hanno fatto ragione. E di cote- 
sto io mi sono dovuto convincere alle simpatie, le quali ebbi la 
gioja di scontrare fra voi , onde sono profondamente commosso e 
riconoscente dell’anima; ai testimoni di estimazione, i quali mi con- 
tornarono, e risarcironrni a pezza degli attacchi parziali della igno- 
ranza e della mala fede. Per la qual cosa, le mie parole non v» 
possono tornare sospette quand’ io vi dico: amici miei, mici fra- 
telli! rimanetevi sottomessi all’ insegnamento di Gesù Cristo, aderi- 
tevi alla sua chiesa; affaccendatevi a difonderc questo insegnamento, 
ad assodare questa chiesa per entro alla vostra patria , se pur vi 
giova di raffermare, colla solidezza dell’ordine, la felicità della pace. 

Non con altri mezzi si mantengono le cose, tranne con quelli 
da'cui furon prodotte. Adesso, non essendo la Francia la incivilitissima 
delle nazioni, tranne perchè fu delle nazioni la cristianissima, per- 
chè ebbe svolto il cristianesimo in tutte quante le sue conse- 
guenze; non ad altra cosa che al cristianesimo deve la Francia la 
forza, la grandezza, la gloria sua. E però, colla fedeltà al cristia- 
nesimo unicamente, ella può conservare cosi fatti vantaggi , e si- 
curarsi il morale primato, e la potenza dell’azione incivililrice del 
mondo. In capo a tutte le vie , di sopra a tutti i pubblici stabi- 
limenti, io leggo scritto dovunque: libertà , eguaglianza, fraternità . 
Ala, Dio buono ! Libertà vera non è altro che giustizia per tutti , 
eguaglianza vera non è che umiltà, fraternità vera non è altro che 
carità. Ora, la giustizia , l’umiltà e la carità non altro sono che 
le tre virtù, nelle quali tutta la cristiana morale compendiasi; non 
altro sono che le tre piante radicate a piè della croce, imporpo- 
rate e fecondate dal sangue di Gesù Cristo ; non altro sono che 
le tre suore, uscite dall’aperto costato di Gesù Cristo, in compagnia 
della chiesa. Tramutate lontano dalla croce, queste piante divine av- 
vizziscano ; dispartite da Gesù Cristo , queste suore perdono ogni 
potenza di loro vita, ogni piacevolezza della loro beltà. Fuori dcl- 
■> 1* influsso della tutela di santa Chiesa, la fraternità non è che co- 

spirazione, l’eguaglianza non ò clic dislruggimcnio, la libertà noi» 
è che anarchia: c le tre suore, in cambio di portare letizia , Irns- 
naturale in nerissime furie, non sarebbero elio flagello alla società. 
Ahi ! di troppo funeste spcrienze hanno dovuto insegnarvi che, a 
non voler me'.torc ordine che colla forzo, non incivilimento che 
colia scienza, non felicità che coll’ interesse, noti società clié setizfl 
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Dio, colesto è follìa non meno che eropiezza. Proponetevi adunque, 
ciascheduno a proporzione dei mezzi che vi stanno fra mani, di 
eccitare, di rassodare lo spirilo di Gesù Cristo nel popolo, di richia- 
mare le dottrine e le virtù del vangelo; nella politica, pcrchòvfollc 
non sia, nella legislazione, perchè non sia ingiusta, ncll'amministra- 
mento, che non diventi oppressivo, nella educazione che non si 
faccia profana, nella scienza, che non sia scellerata. 

16. Dicovi secondamente, essere necessario rimanere fidi a Gesù 
Cristo, per Io ristoramento e per la felicità delle anime. Scrive la 
Genesi : Adamo, dopo peccato, pauroso della collera di Dio che 
«gli avea provocata , atterrilo dalla voce di lui che il cercava , 
essere andato colla moglie nel concavo di un arbore a rimpiattarsi. 
Del quale racconto fanno soggetto delle loro insulse piacevolezze» 
■e di una stolta empietà quegli increduli che stranieri alla scienza 
verace di Dio e dell’uomo, quelle cose bestemmiano le quali igno- 
rano. Ma quel grande clic fu Origene ha detto, per istinto pro- 
fetico Adamo , peccatore clic fu , essere coreo a rintanarsi nel le- 
gno. Per Io quale fatto ebbe lui figurato il grande e delizioso 
mistero , per cui 1’ uomo peccatore , dai terrori e dalle percosse 
della giustizia* di Dio, non altrove si può difendere che dietro alla 
Croce — non sino myslerio post peccatimi abscondit se Adam , et 
ttxor ejus in medio Ugni: significane jam lune militivi aliud pec- 
catoribus perfugium fu tur uni, nisi in arbore crucis. 

Primo sentimento che s’ indonni dell’uomo calpestante coi piedi 
la legge di Dio, è il terrore, la dispcranza ; ma il terrore e la di- 
speranza, fratelli, che degradano l’uomo e lo fanno schiavo nel- 
1 ordine politico, troppo soventi volte Io abbattono, e lo fanno em- 
pio nel religioso. Primo mezzo imperiamo per lo ristoramento delle 
anime, atterrile dalla moltitudine c dalla gravezza di loro colpe, è 
non disperare della misericordia di Dio ; nè cosi fatta speranza 
non si attinge che ai piè della croce. Miei figliuoletti , scriveva 
l’apostolo san Giovanni , ingegnatevi , prego , di non peccare — 
filioli mei, lime scribo vobis, ut non peccatis. Che se mai del ca- 
dere la sciagura v’ incolga , vi ricordi che abbiamo presso Dio 
Padre per avvocato Gesù Cristo, suo Figlio, la cui giustizia infinita 
è propiziamento per tutti i nostri peccati — sed si quis peccave- 
rif, advocatum habemus apud Patrem Jesum Christum juslum , 
etipse est propilialio prò peccatis nostris. (I. Joan. II. i.J. E 
però, se il numero dei nostri peccali , se la malizia della nostra 
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volontà, se le conseguenze dei nostri scandali , se la forza delle 
colpevoli nostre abitudini ci atterriscono , se minacciano sprofon- 
darci nell' abisso della disperazione, il quale termina nel disprezzo 
d’ogni pratica religiosa e nella empietà : oli ! corriamo allora a na- 
sconderci dietro alla croce del Salvatore; abbracciamoci strettamente 
alla croce ; e sotto l’ombra delle ali di quest'arbore sacro , dietro 
le spalle dilacerale di Gesù Cristo, come già vaticinava Daviddc , 
noi troveremo speranza — scapulis suis obumbrabit libi , et sub 
pennis cjus sperabis. ( Ps. XC. 4.). E la speranza, questa prima 
scaturigine del ristoramento dell'anima , ne disporrà al pentimento, 
il quale alla sua volta ci sicurcrà del perdono. 

Se non ebe, cotesto ristoramento, incomincialo dalla speranza, non 
si può compiere clic dall'autore. Speriamo dunque in Gesù Cristo, 
ma ed insieme affatichiamoci per amarlo. Diciamo con Tertulliano: 
si, mio è Gesù Cristo, come di Gesù Cristo son io; io lo voglio 
per me e con me; voglio amarlo, voglio abbracciarmelo , tnel vo- 
glio stringere al cuore, lo lo difenderò , io, dentro da me, contro 
le bestemmie degli empi, col coraggio e collo zelo della mia con- 
fessione; contro le pretese del mondo e della carne , colla obbe- 
dienza alla legge di Dio, c colla pratica della religione — incus 
est Jesus ; mi hi vinilico Jesum. 

A coleste condizioni noi avremo la nostra parte a quell’univer- 
sale ristoramento, coi quale il Verbo di Dio umanato ristorò tutte 
cose — instaurare omnia in Cbristo ; troveremo la pace dell’a- 
nima durante la vita , la tranquillità in sul morire, e nei secoli 
eterni quella felicità di Dio, la quale io vi auguro , la quale im- 
ploro per voi e su di voi, nel nome del Padre, del Figliuolo, e 
dello Spirilo Santo. Clic cosi sia. 
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